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Introduccion

El enfoque de esta obra

Cartografiar los problemas que puede generar y genera la practica del
exorcismo, ése ha sido el propdsito de esta obra. Este escrito desearia ser una especie de
mapa general de toda la problematica teoldgica y eclesial que se produce en el
desempefio de este ministerio. Y, por tanto, los siguientes capitulos querrian no dejar de
analizar los problemas mas complejos. Sino, por el contrario, abordarlos, aunque sea de
forma muy breve, o cuando menos dejar constancia de su existencia. Aspiramos a no
soslayar los problemas mas extrafios e intrincados, sino al menos a catalogarlos.

Después de que tantos autores hayan estudiado qué sea el exorcismo a través de
una teologia positiva, habia llegado el momento de construir una teologia negativa. Es
decir, después de haber profundizado en qué es el exorcismo, quedaba por analizar qué
no es el exorcismo, qué no debe ser y en qué no debe convertirse. No se me oculta que
no pocos al leer estas paginas, consideraran que todavia falta la construccion de una
verdadera teologia positiva sobre el exorcismo. Sin querer entrar en ese debate, abordar
esta compleja tematica a partir de una teologia negativa puede ser un modo renovador
de abordar esa misma teologia del ministerio exorcistico. Un modo renovador que
puede ofrecer, sin duda, nuevas luces sobre un tema tan oscuro. O si no oscuro, al
menos que ofrece incertidumbres que no aparecen en otras facetas de la teologia.

Si la idea de confeccionar un mapa general ha sido el propdsito que ha puesto en
marcha esta construccién teoldgica, quizd también conviniera explicar lo que se ha
intentado que no fuera esta obra. Desde la primera linea ha sido la mas sincera intencion
del autor que el presente trabajo no se convirtiera en el campo donde convencer de
puntos de vista personales. Mostrar los problemas, y una vez explicados esos
problemas, intentar delimitar cuéles son los extremos viciosos, asi como los caminos
para la posible solucién. Tal es la pretension de estos capitulos. Labor que ha requerido
una constante vigilancia sobre la mano redactora, para no tratar de imponer los propios
criterios, las preferencias personales. Mostrar que no demostrar, analizar que no decidir,
no se nos presentd como poca labor teoldgica.

Y asi, esta obra, en ningin momento, deberia intentar limitar el campo de lo
teoldgicamente posible, de lo pastoralmente razonable. Y desde este respeto a las
infinitas posibilidades que el futuro ofrece en cualquier campo teoldgico o pastoral, se
ha buscado delimitar las zonas de lo inaceptable, de lo no razonable, y a veces, incluso,
con desconfianza de nosotros mismos, hemos tratado de indicar lo conveniente.

Para la realizacion de esta obra, la primera labor ha sido la de la auditio.
Escuchar a unos y otros: obispos, vicarios episcopales, exorcistas, grupos de oracion y
personas por las que se ha orado. Para realizar esta obra, no hubiera resultado poca
labor limitarnos a recoger esas indicaciones, puntos de vista, quejas y sugerencias de
todas estas personas. No fue sencillo recoger ese material diverso, heterogéneo, muchas
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veces cadtico, y clasificarlo de un modo ordenado, estudiarlo teolégicamente v,
finalmente, extraer algunas conclusiones. Realizar tal cosa no fue una tarea leve,
ciertamente, pues estamos hablando de un ministerio de caracteristicas planetarias, que
trabaja con algo tan misterioso como es la oracion, la gracia y los demonios, y
realizando esa labor en medio de posiciones teoldgicas muy encontradas entre el clero.

Después de la recopilacion de todo este material, ha venido la elaboracion
teoldgica. EI método que se ha seguido para la redaccion de esta obra no es escolastico.
Es decir, no hemos usado un método inductivo que de los temas generales (comenzando
por “qué es el exorcismo™), descendiéramos hacia lo particular. Un método asi hubiera
sido el triunfo de esos esquemas generales y omnicomprensivos, que son fruto del
placer de confeccionar listas por el placer de confeccionarlas. Pero buena parte de la
fronda que hubieran llenado esos esquemas, hubieran sido irrelevantes a efectos
practicos, y no hubieran aportado nada teoldgicamente. Deliberadamente, el titulo
escogido para esta obra fue problemas teolégicos de la préactica del exorcismo. El
subrayado es pertinente.

Se trataba, primero de todo, de recoger los problemas que se estaban dando en el
mundo en este ambito del exorcismo y de la llamada “oracién de liberacion”. Recoger
los problemas, clasificarlos, jerarquizarlos, agruparlos en grandes temas. Esta primera
labor de clasificacion no ha sido una labor menor. La segunda parte consistia en
estudiarlos teoldgicamente bajo el criterio de la relevancia (y no de criterios tedricos) y
con el proposito de ofrecer una sintesis. Esto es, exponer lo que fuera relevante en cada
problema planteado, sin prolongar los planteamientos a base de buscar acumulaciones
de erudicion. De algunos temas se podria haber dicho mas, pero el acopio de mas
informacidn ya no nos hubiera aportado nada esencialmente nuevo.

Dado que en algunas partes de la obra se hara preciso hablar con cierta autoridad
acerca de los problemas estudiados, aun a pesar de que pueda dar impresion de soberbia,
nos sentimos un poco forzados a advertir al lector que sobre algunos temas tratados en
esta obra, hablamos tras diecisiete afios de reflexion acerca de este campo, habiendo
visitado veinticinco paises para dar conferencias (lo cual implica reuniones con los
exorcistas de cada pais), y manteniendo contacto regular con esos sacerdotes repartidos
literalmente por todo el planeta.

Todo esto no significa que la voz del autor siempre esté en lo cierto. Pero cada
uno de los puntos que se plantean en esta obra, viene precedido de numerosas
conversaciones con muchos presbiteros y laicos con gran experiencia en este tema.
Ninguna de las grandes cuestiones aqui reflejadas ha sido despachada con ligereza.
Detras de la redaccion de muchos epigrafes, hay afios de reflexién. Afios que no habran
evitado los errores. Los errores se nos escapan; por definicién es asi. Pero, en
conciencia, creemos que hemos emprendido esta labor con la mayor de honestidad
intelectual que nos ha sido posible.
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Acrticulacion de las partes

Todos los problemas que se producen en la préactica del exorcismo, han sido
agrupados en tres grupos en esta obra. Los problemas que surgen en el campo
dogmatico, los que tienen que ver méas con la eclesiologia y, finalmente, los que parecen
tener mas directa conexion con la praxis. Usamos aqui la expresion “campo dogmatico”
en cuanto que esos problemas estan relacionados con la Teologia Dogmatica, no en
cuanto que esos problemas colisionen de forma directa con algin dogma. Dada esta
explicacion, observamos que la mayor parte de los problemas tienen una clara
adscripcion a uno de estos tres grupos. Por poner tres ejemplos: Las cuestiones
escatoldgicas que surgen de la practica del exorcismo, tienen una innegable relacion con
la teologia dogmatica. Las cuestiones relativas a la pregunta acerca de quién puede
realizar un exorcismo, tienen un evidente caracter eclesioldgico. Mientras que las
cuestiones sobre los carismas y el exorcismo, se mantienen mas bien en lo
eminentemente practico. No obstante, algunas cuestiones de la parte dedicada a los
problemas en el campo de la praxis, podrian ser incluidas en el apartado de los
problemas del campo dogmatico.

La distribucion en tres campos debe, pues, ser tomada con un caracter mas
funcional que absoluto, pues todos los ambitos teoldgicos se hayan conectados entre si.
De ahi que habria, mas bien, que hablar de problemas mas eminentemente teoldgicos y
de problemas de raiz méas préctica. Del mismo modo, tampoco olvidamos que la
Eclesiologia forma parte de la Teologia Dogmatica. De forma que habria asimismo que
matizar que las dos primeras divisiones, de forma estricta, deberian ser denominadas:
cuestiones dogmaticas no eclesioldgicas y cuestiones dogmaticas eclesiologicas. Incluso
la tercera parte se podria con toda razon titular: problemas dogmaticos y eclesioldgicos
que tienen que ver mas directamente con la praxis. El lector podra comprobar, a lo largo
de la obra, que las cuestiones exorcisticas aqui tratadas siempre muestran profundas
conexiones entre si. Y que cualquier problema, por pequefio que sea, se halla
intimamente vinculado con otros campos teoldgicos en apariencia muy distantes.

Durante la realizacion de ese escrito, fueron surgiendo muchas cuestiones
juridicas que se desgranaban al tocar los temas dogmaticos, eclesiologicos o de praxis.
Todas esas cuestiones han sido reunidas en un apartado juridico que conforman la
cuarta parte. Esa cuarta parte final es como la conclusion juridica del desarrollo
teoldgico de todos los capitulos que lo preceden. Después de haber recorrido el
exorcismo a través de todos sus problemas, era l6gico realizar algun tipo de valoracién
acerca del molde candnico que acoge esta realidad. Y preguntarse, al mismo tiempo, si
se podian proponer futuros desarrollos canénicos. En cierto modo, la cuarta parte es la
Teologia hecha Derecho. Si bien esta cuarta parte no sélo toca la esfera de lo canonico,
sino el exorcismo en su relacion también con el Derecho Civil. Como se ver, la
interaccion entre ley y exorcismo es una relacion que admite perfeccionamiento (en lo
canonico) y no exenta de problemas (en lo civil).
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A lo largo de la redaccion de esta obra, en ocasiones surgia una intuicion, un
pensamiento teoldgico, que se apartaba del tema que se estaba tratando en el capitulo
correspondiente, pero al mismo tiempo considerdbamos que era de lamentar que se
perdiera. Esos caminos que se abrian en el cuerpo del texto, los hemos relegado a un
apéndice al final de esta obra. Se trataba de temas que en el razonamiento del texto
principal hubieran supuesto una digresion. No encajaban en la temética del cuerpo del
texto y eran demasiado largos para una nota a pié de pagina. Pero en ese apéndice se
contienen valiosas reflexiones acerca del exorcismo. Reflexiones que no pertenecen al
tema de esta obra, pero que han surgido de ésta.

Tres precisiones de tipo formal. Todas las citas que por el hecho de verterlas al
castellano, no perdian nada de su contenido, han sido traducidas. Hemos dejado en su
lengua original, Gnicamente, aquellas citas en las que las palabras exactas si que tenian
un indudable valor para el especialista.

El segundo punto del que queremos hacer mencion, es que un trabajo como éste,
que ha durado varios afios y cuya redaccion ha tenido lugar en diversos paises, a veces
hemos tenido que volver varias veces sobre un mismo titulo, de ahi que unas pocas
obras sean citadas bibliograficamente con la edicién de un pais y en otras con una
edicion diferente. En los casos en que esto ha sucedido, hemos dejado meticulosa
constancia de todos los datos bibliogréficos.

El tercer punto es que en todas las citas, las palabras que aparecen en negrita, han
sido resaltadas por el autor de la presente obra. No por el autor de cada cita. Sirva esta
advertencia para todo el libro.

Otras consideraciones

Antes hemos mencionado la intima vinculacion del exorcismo con otros campos
teoldgicos en apariencia completamente ajenos. Esto nos prueba que cualquier tedlogo
que quiera diseccionar el campo del exorcismo, extrayéndolo del cuerpo de la teologia
y arrojandolo en el cubo de los objetos desmitologizados, como un concepto no real, por
cuidadosamente que realice la diseccion con el bisturi de su inteligencia, no podra evitar
seccionar todos los vasos con los que se haya conectado. Devaluar la naturaleza real del
exorcismo, a un mero simbolo, a una mera lucha espiritual contra el mal, tiene sus
repercusiones en nuestra comprension de la misma naturaleza del orden sacerdotal, de
qué es la Iglesia, de cédmo deben ser leidas las Sagradas Escrituras, de qué valor tiene la
tradicion patristica, y un sinfin de otras cuestiones, que nos llevan, en definitiva, a la
pregunta de qué es lo que realmente ensefié Jesus de Nazaret hace dos mil afios.
Algunos tedlogos liberales parecen no ser conscientes de hasta donde llevan sus
presupuestos si consecuentemente los aplican hasta sus Gltimas consecuencias.

Ahora, una vez acabada la obra, nos consuela pensar que ésta supone no sélo un
analisis de los problemas, sino una reflexion acerca de todo este campo del exorcismo a
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través de un angulo de visién tan peculiar como era la catalogacion de sus problemas.
Existe una tendencia a pensar en la Iglesia como una pirdmide estatica. Pero al analizar
los problemas que surgen de la practica del exorcismo, tendremos que entender a la
Iglesia mas bien como una maquinaria con elementos en movimiento, lo cual produce
fricciones, recalentamientos, a veces piezas que se quiebran. Esa maquinaria en
funcionamiento es lo que se desea estudiar en este trabajo, realizando una catalogacion
de todos los problemas que han surgido hasta ahora, y analizando cual puede ser el
desarrollo futuro de esta realidad por un lado tan vital, y por otro lado tan vinculada a
las respuestas que ofrezcamos en el campo tedrico de la Teologia.

Todo lector que lea esta obra tendra una tendencia —inevitable por otra parte- a
considerarlo todo de un modo abstracto. Pero, una y otra vez, hara bien en recordar que
detrds de todas estas cuestiones hay personas, dramas, historias. Desde el fiel que
agradecido comenzd una nueva vida tras encontrarse con un exorcista, hasta el joven
sacerdote que desesperado abandond la comunién de la Iglesia ante lo que consideraba
una jerarquia que no seguia la voluntad de Cristo en este campo.

Efectivamente, aqui lo que esta en juego es ser fieles a la voluntad de Cristo
cuando en mitad de su ministerio reunié a los Doce y les dio poder y autoridad para
expulsar todos los demonios (Lc 9, 1) y al final de su estancia en la tierra dijo: en mi
nombre expulsardn demonios (Mc 16, 17). Ser fieles a su voluntad y hacer bien su
ministerio, eso es lo que nos deberia importar a sus seguidores. Para ayudar a hacer bien
ese ministerio, para que el ministerio sea lo que El quiso que fuera, se ha escrito esta
obra.

Una ultima cosa, el lector de esta obra no debe esperar que comience el primer
capitulo explicando: que es el exorcismo o qué es la posesion. Se da por supuesto que el
lector de estas paginas ya es un buen conocedor de toda esta materia. De ahi que no se
pierda tiempo en explicar los fundamentos y elementos basicos. Ahora bien, aunque en
los siguientes capitulos no hay ningun epigrafe dedicado a explicar qué es el exorcismo,
el lector que acabe la lectura de la obra sabrda mucho mejor qué es el exorcismo, que
cuando empezé la lectura. Por lo menos, tras cuatro afios de trabajo en esta obra,
albergamos una moderada ilusién de que puede ser asi.

El por qué del tittlo de esta obra

El exorcismo es un poder, un poder sobre los demonios. Ahora bien, la
contemplacion de ese poder en accion es una luz, una luz dada a los hombres para que
glorifiquen a Dios. Si ese poder se usara de forma adecuada, seria una luz nitida, una luz
clara que llevaria a las personas hacia su Creador. Cuanto méas santo sea el ministro,
mas poderosa seré esa luz. Cuanto menos santo, menos clara sera. Pero esto no admite
unicamente el binomio mas luz, menos luz. Si ese poder se usa de forma inadecuada por
el modo erroneo, por las deficiencias del ministro, esa luz no solo serd menos fuerte,
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menos nitida, sino que incluso comenzara a padecer ciertas opacidades; y finalmente
auténticas oscuridades, como un diamante que contiene en su seno ciertas manchas.

Y asi ha habido exorcistas (unos pecadores, otros simplemente errados) que, aun
manifestando el poder de Dios que actuaba a través de ellos, también incluian en su
misma accion elementos y caracteristicas que alejaban de Dios. Como esta obra trata de
los problemas en la préactica del exorcismo, es por eso que la he titulado La tiniebla en
el exorcismo. Si los problemas, si los errores, si las practicas desviadas, se van
acumulando en un determinado exorcista, su exorcismo incluso puede llegar al extremo
de convertirse enteramente en tinieblas. Pero esos casos, justo es decirlo, son pocos. La
mayoria de los ministros desviados simplemente contaminaran con opacidades esa luz.
Lo opaco es lo que impide el paso de la luz. Opacidades en la luz exorcistica fue el
primer titulo en el que pensé para este libro. En unos ministros, su pecado simplemente
puede impedir el paso de la luz divina. Pero, en otros casos, el ministro puede convertir
en tinieblas lo que era luz.

Curiosamente, el titulo es la ultima cosa que he escrito en este libro. Después de
pensarlo tantos meses, ha sido justo al final cuando me he decidido o, méas bien, me he
visto obligado a decidirme. Libro éste que me ha costado escribir cuatro afios y medio.
Esta obra es esencialmente mi tesis doctoral en teologia, defendida en Roma en el afio
2015. Si bien este libro no se identifica con mi tesis, dado que ha sufrido afiadiduras
posteriores y sustracciones de material para otros libros mios.

Ahora, por fin, escribo estas Gltimas lineas y dejo a mi obra que comience su
andadura por ella misma. O, mas bien, abro las puertas para que sus lectores entren por
ella y la recorran. Sus lectores, porque este libro tiene los suyos. Esas personas que
buscaban justamente estas paginas. Ellos comprenderan por qué conocer cuéles son las
tinieblas que puede haber en la luz exorcistica, nos lleva a comprender mejor el
exorcismo. Y conociendo mejor el exorcismo comprenderemos mejor algunas paginas
del Evangelio. Vae illis, quia (...) errore Balaam mercede effusi sunt! (Judas 1, 11).
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| PARTE

En el campo de la dogmatica

Ya se ha expuesto en la Introduccion, a qué nos referimos en esta obra cuando
hemos agrupado algunos problemas del exorcismo en el campo de la dogmatica. A lo
largo de la Historia de la Iglesia, el Magisterio ha sido muy sobrio con el tema del
demonio. Con expresiones muy ligadas a la Tradicion, como las del Concilio
Lateranense 1V: El Diablo y los otros demonios han sido creados por Dios buenos en su
naturaleza, pero ellos se han hecho malos por si mismos®. Estas afirmaciones, poco
numerosas, llegan hasta nuestros dias con el mismo tenor de mantener una gran
seguridad teoldgica. Y asi las alocuciones papales o el Catecismo de la Iglesia Catdlica
vuelven a confirmar las mismas verdades esenciales del tipo: Satan o el diablo y los
otros demonios son angeles caidos por haber rechazado libremente servir a Dios y su
designio. Su opcion contra Dios es definitiva. Intentan asociar al hombre en su rebelién
contra Dios?.

Las tres intervenciones de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, con un
documento sobre demonologia® y dos instrucciones® tampoco aportaran una extensa
base magisterial para construir una detallada teologia sobre el exorcismo. Y esto no por
una deficiencia de la citada Congregacion o por un desinterés del Magisterio. Sino por
la misma naturaleza sui generis del ministerio exorcistico. Mas adelante en esta obra
analizaremos las raices profundas del por qué de la resistencia de este ambito al
desarrollo sistematico de una teologia, a diferencia de la teologia acerca de la teologia
sacramentaria o mariolégica. Baste ahora consignar el hecho de que en vano
examinaremos el Magisterio en busca de dogmas o declaraciones oficiales que hagan
directa referencia al exorcismo, a excepcién de las minimas referencias de los
mencionados documentos de la Congregacion y que estudiaremos exhaustivamente a lo
largo de la presente obra.

Lo que si esta claro es que algunos problemas que aparecen en el desempefio de
este ministerio, tienen directa relacion con el campo de la Teologia Dogmatica. Y asi, la
primera cuestion que abordara esta | Parte, es la exégesis que tenemos que dar a los
pasajes evangélicos que tratan acerca del exorcismo. La cuestion de la exégesis resulta
ineludible al comenzar esta obra. Pues una interpretacion inadecuada producira de
forma inevitable una préctica inapropiada de este ministerio exorcistico, bien sea

! CoNcILIO LATERANENSE 1V, decreto Firmiter credimus. DS 800.

2 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n. 414,

® CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Fede Cristiana e demonologia, 26-6-1975. En
Enchiridion Vaticanum, tomo 5 (Documenti officiali della Santa Sede, 1974-1976), Edizione Dehoniane
Bologna, Bologna 2006.

* CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion sobre el Exorcismo, 29 de septiembre
de 1985. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion sobre las oraciones para obtener de
Dios la curacidn, 14 de septiembre de 2000.
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reduciéndolo a la nada, bien hiperdesarrollandolo. No hace falta insistir en que esta
cuestion hermenéutica no es una cuestion mas, sino la gran cuestion. De por si, ofrece
material para una extensa obra. Permitasenos aqui una sintesis. Y aclarando que mucho
hemos pensado si pasar por alto este primer gran problema, ya que, a primera vista,
parece Unicamente teodrico. Pero, aun siéndolo, alberga tantas implicaciones para la
practica del exorcismo, que no hemos podido menos que dedicarle un espacio.
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Capitulo |

Mentalidad por defecto y por exceso

Ha de quedar claro que esta parte no va a ofrecer ni una historia de la cuestion
exegetica, ni un resumen del actual estado de las discusiones, sino s6lo unos cuantos
pensamientos que sirvan como acercamiento al tema de la mentalidad en cuanto ésta
tenga o no repercusion en la practica del exorcismo. Pero si abordamos el modo de
lectura de los textos de la Sagrada Escritura y su influencia en la realizacion del
exorcismo, es porque el primer gran problema al que se enfrenta este ministerio del
exorcismo es de raiz netamente exegético.

1.Mentalidad demonocéntrica

No resulta infrecuente que las personas que comienzan a trabajar en el ministerio de
liberacion, experimenten un cierto entusiasmo, comprensible, al observar el bien que
realizan a las personas que se acercan a ellos pidiendo ayuda. Este entusiasmo al
comprobar de forma visible el poder de la oracion a través de las manifestaciones de los
posesos, les conduce a algunos a ir considerando cada vez mas presente la accién
extraordinaria del demonio en las personas y en el mundo. Olvidando que como record6
la Congregacion para la Doctrina de la Fe: En el curso de los siglos, la Iglesia ha
siempre reprobado las varias formas de supersticion, la preocupacion excesiva por
Satanas y los demonios®. O como escribié Gozzelino:

Los angeles y el diablo no se encuentran en el centro del Evangelio, pero claramente si en
sus margenes. Constituyen asi su horizonte cosmico exterior y confieren a la fe biblica en la
salvacion su perspectiva universal-césmica®.

Entusiasmados algunos por la accidn pastoral que realizan como exorcistas,
acaban cambiando los planteamientos aprendidos en el seminario y en los manuales de
teologia, sustituyéndolos por la creencia en una omnipresencia demoniaca que influye
en todos los ambitos de un modo extraordinario. De ahi que la incidencia de la posesion
pasa a considerarse como muy frecuente, aun sin signos que denoten esta presencia. E
impelidos por esta mentalidad acaban concluyendo que la mayor parte de las personas
precisan exorcismos.

Este entusiasmo lleva a releer los pasajes de la Sagrada Escritura inserta en una
nueva concepcion, realizando una exégesis por exceso, insistiendo una y otra vez en los
versiculos en los que se habla de esa presencia oscura y maligna. Normalmente estas

> CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Fede Cristiana e demonologia, 26-6-1975. En
Enchiridion Vaticanum, tomo 5 (Documenti ufficiali della Santa Sede, 1974-1976), Edizione Dehoniane
Bologna, Bologna 2006, n. 1347, pg 831.

° Giorgio Gozzelino, Angeli e demoni. Ed. San Paolo, Milan 2000, pg 212.
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personas, bien sean exorcistas asi nombrados por sus Ordinarios, o sacerdotes sin
nombramiento en este campo, o laicos que dirigen grupos de oracion, influyen sobre
otras muchas personas, extendiendo esta relectura insistentemente demoniaca de las
Escrituras. De ahi, que la deformacion personal de esta relectura se extiende de una sola
persona a grupos enteros. Los grupos, a través de charlas, seminarios y retiros,
contagian a otros grupos este demonocentrismo. Tal centralidad del Poder de las
Tinieblas es ajena a la tradicion homilética. La Congregacion para la Doctrina de la Fe
recordaba en 1975 que seria injusto afirmar que el cristianismo olvidd la sefioria
universal de Cristo, y que haya hecho de Satanas el argumento preferido de su
predicacion’. Asi como en la exégesis negacionista hablabamos de una nueva
hermenéutica. En la mentalidad demonocéntrica no se da una nueva hermenéutica, sino
que se trata de una lectura recurrente, que lleva a disminuir la atencién de aquellos
pasajes que pudieran atenuar ese demonocentrismo.

Pero, al mismo tiempo, seria erroneo afirmar que estos grupos han caido en el
maniqueismo. Pues, sin duda, ellos estarian perfectamente de acuerdo con la afirmacion
del Magisterio de que el demonio es sélo una criatura, potente en cuanto espiritu puro,
pero siempre una criatura, con los limites de la criatura, subordinada al querer y al
dominio de Dios®. Esta corriente teolégico-espiritual demonocentrista, aun tan insistente
en el tema de la presencia del Mal, afortunadamente no esta tan alejada del sentir biblico
y eclesial como para admitir una creencia heterodoxamente dualistica. Los que les
acusan de tal cosa, ciertamente lo hacen desde el desconocimiento. De ahi que ellos no
se sientan reflejados en los ataques.

Hay que partir del hecho de que estos grupos no han caido en una especie de
dualismo tradicional como el del zoroastrismo: El dualismo [de Zaratustra] arranca de
la unidad de Dios una porcion de su poder para preservar su perfecta bondad®. Pero al
mismo tiempo que reconocemos que no han caido en ese extremo, hay que admitir que
en el cristianismo existe un cierto dualismo; ortodoxo en cuanto que se integra en el
marco biblico y dogmatico. Resulta interesante el capitulo entero que G. E. Lad en su
Teologia del Nuevo Testamento dedica a analizar el dualismo joaneo™. Pero no sélo los
escritos de San Juan, Cullmann, correctamente, ha expuesto que el dualismo
escatoldgico es la subestructura de la historia redentora*.

Con una cierta ligereza, muchos pastores califican a esta corriente como
maniquea. Sin darse cuenta de que el dualismo de la exégesis por exceso, lo
encontramos objetivamente presente en el Nuevo Testamento. Ese dualismo existe en

" CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, “Fede Cristiana e demonologia”, pg 831.

® JUAN PABLO Il, “Creo en Dios Padre”, en Catequesis sobre el Credo, tomo I, 5% edicién, Ediciones
Palabra, Madrid 1996, n. 67, pg 286.

% Jeffrey Burton Russell, The Devil: perceptions of evil from antiquity to primitive Christianity,
Cornell University Press, Ithaca 1977, pg 100.

'* George E. Lad, A Theology of the New Testament, Eerdmands Publishing Co., Grand Rapids
1993, pg 259-272.

™ 0. Cullmann, Christ and Time (1950), 37ff. Citado en George E. Lad, A Theology of the New
Testament, Eerdmands Publishing Co., Grand Rapids 1993, pg 44.
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los textos candnicos, lo que aqui tratamos de mostrar es el descentramiento de esta
corriente. Pero negar el hecho de que la lucha entre la Luz y las Tinieblas recorre los
textos, nunca convencera (y con razén) a los defensores de la exégesis por exceso. De
ahi que cuando se acusa a este tipo de grupos de ser maniqueos (y sus detractores, no
pocas veces, pretenden usar este término en su sentido técnico), no se dan cuenta de que
este tipo de criticas caen en el vacio, sus receptores no se sienten identificados. Los
detractores no se percatan de que las raices del demonocentrismo son estrictamente
biblicas; biblicas pero descentradas.

Sin admitir la teodicea zoroastrista, platénica o gndstica, el Nuevo Testamento y
especialmente los escritos joaneos si que giran alrededor de una serie de binomios que
remiten a una dualidad ultima y esencial. En el Nuevo Testamento la materia no es
mala, lo que hace maligno al “kosmos” no es algo intrinseco a él, sino el hecho de que
se ha alejado de su Creador y ha sido esclavizado a poderes malignos'?. Esta
concepcion del mundo como esclavizado no es anticristiana. Esta en el mismo nucleo de
la Redencion, y de la lucha posterior entre los hijos de la Luz y los hijos de las
tinieblas™, entre los hijos de Dios y los del Diablo™. No es por la mera presencia de
estos conceptos por la que esta mentalidad que peca por exceso, estd desenfocada; punto
en el que equivocadamente sus criticos suelen insistir. Sino que el error estd en el
hiperdesarrollo de lo demoniaco. Esta mala orientacion va provocando una acumulacion
de errores teoricos que conllevan graves problemas en la vida practica de las personas.
Podriamos sintetizar esos errores en los siguientes campos:

En las relaciones sociales y familiares

En la vision de las instituciones sociales o de la Iglesia
En la paz del alma

En la forma de relacionarse con los objetos y lugares
En el campo de la responsabilidad

® o0 o

Examinemos ahora con mas detencién cada uno de estos campos.

1.1 En las relaciones sociales y familiares

Se considera, en esta mentalidad, que el demonio puede estar alrededor de un
vecino en concreto, y sus visitas de cortesia al domicilio pueden influir sobre los hijos.
Se piensa que no se deben aceptar regalos de desconocidos, pues pueden estar
influenciados. Por este tipo de razones, se pone fin a algunas amistades, hay familiares
gue dejan de ser invitados a reuniones familiares, e incluso se abandonan puestos de
trabajo. La mera presencia fisica de las personas pasa a ser fuente de preocupacion, pues

2 George E. Lad, A Theology of the New Testament, pg 262.

3 “Hijos de esta edad” en gr. “huioi tou aionos toutou” (Lc 16, 8).

" “En esto se manifiestan que son los nifios de Dios (tekna tou Theou), y los nifios del Diablo
(tekna tou Diabolou)...” (1 Jn 3, 10).
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su presencia es portadora de demonios. Y cuando se sospecha que ese sujeto recurre a
brujos para hacer el mal, la situacion todavia se vuelve més tensa respecto al supuesto
atacante espiritual. Sirva como muestra este fragmento de un famoso exorcista: Les he
dicho a muchas personas que no vayan a comer a casa de su suegra, que no la inviten a
su casa y le cierren la puerta las narices. En definitiva, que no se relacionen con ella. A
veces debe hacerse otro tanto con los padres. También he visto lo contrario, es decir,
padres con hijos consagrados a Satands, que se han convertido en personas negativas:
Les digo: ““Echadlos de casa, no los dejéis entrar. No los llaméis y, si os Ilaman, colgad
el teléfono al oir su voz. No les escribais...”".

1.2 En la vision de las instituciones sociales o de la Iglesia

En esta mentalidad, los gobiernos de las naciones acaban por ser vistos como
entidades que estan en manos del Maligno gracias a oscuras conjuras internacionales de
satanistas, masones 0 grupos secretos. Cualquier aspecto, por inocente que sea, puede
ser reinterpretado como signo del dominio del demonio sobre una entera institucion.
Para estas personas, ni siquiera la misma Iglesia se libra de esta infiltracion, pues se
comienza a ver con sospecha a algunos miembros de la jerarquia. EI Mal domina todo,
esta infiltrado en todo. En la racionalidad de estos individuos se instala una mentalidad
que descubre complots en todas partes. Sirvan como muestra las siguientes
declaraciones de un exorcista: Desde luego, algunas [sectas]son terriblemente serias. Y,
por desgracia, las hay por todas partes, incluso en el Vaticano. ¢(En el Vaticano?
[pregunta el entrevistador] Si, en el Vaticano hay miembros de sectas satanicas. (...)
Hay curas, monsefiores y hasta cardenales®.

1.3 En la paz del alma

La religion deja de ser una fuente de paz y seguridad para el alma, convirtiéndose
en una causa de temores. Dios, en teoria, protege. Pero, en la préactica, estas personas
viven invadidas por gran cantidad de miedos concretos. Cristo es méas poderoso, si. El
nos concede la paz, cierto. Pero, a pesar de todo, se vive en la angustia de un sinfin de
posibles dafios demoniacos. La religion de ser un camino de acercamiento a Dios, de
crecimiento en las virtudes, de acrecentamiento del amor en nosotros, pasa a convertirse
esencialmente en un método de proteccién contra el demonio. Método casuistico que
requiere de continua atencion, de permanente actualizacion para afiadir nuevos métodos
que nos salvaguarden de sus ataques espirituales y fisicos, contra la persona o la familia.

1> Gabriele Amorth, Memorias de un exorcista, Indicios Editores, Barcelona 2010, pg 145.
16 Gabriele Amorth, Memorias de un exorcista, pg 76.
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1.4 En la forma de relacionarse con los objetos y lugares

Los objetos de procedencia desconocida seran fuente de miedo a las
contaminaciones espirituales. Toda artesania indigena es especialmente peligrosa, sea
de la cultura geogréfica que sea. Se tiene un especial temor respecto a lo que se come.
Se considera que el hecho de escuchar un determinado tipo de mdsica, aun pasando por
la calle, puede dejar en nosotros una secuela espiritual que puede durar dias o semanas:

En el metro de Londres, andando del andén hacia la salida, en un pasillo un africano tocaba
un tam-tam. La mujer a mi lado, con una extensa e incontestable experiencia en el ministerio de
ayudar a individuos influenciados por el demonio, me dijo que ungiera mis oidos haciendo la sefial
de la cruz sobre ellos. Pues esa persona de color podia haberse consagrado al demonio, y éste estar
usando esa musica como medio para provocar una influencia en todos los que la oyeran. La misma
situacion ocurrié en otra ocasion viendo la television. Esta mujer sali6 a toda velocidad de la sala,
porque visionar aquella escena esotérica consideraba que podia provocar una influencia demoniaca
en aquellos que la vieran'’.

Se evitan ciertos lugares, como si el hecho de transitar por ellos nos cargara de
una especie de energia negativa. Un exorcista hacia un elenco de medios con los que
alguien puede provocar la posesion: regalos, plantas, almohadas, mufiecas, cintas,
talismanes. (...) Con la mirada (mal de 0jo), contacto por manos, abrazos. (...) Por
teléfono: en silencio, soplando o de otras formas'®. Desde esta perspectiva se
comprende lo vital que resulta hallar el objeto maléfico para destruirlo:

Si la presencia del demonio [en un poseso] obedece a un maleficio, se interroga de qué
modo ha sido hecho tal maleficio. Si la persona ha comido o bebido cosas maléficas debe
vomitarlas; si se ha escondido algun hechizo, hay que llevarle a decir donde se encuentra, para
guemarlo con las debidas precauciones.lg.

Aqui se puede traer a colacion la doctrina de JesUs de que es lo que sale del
corazén del hombre lo que le contamina®, no lo que viene de fuera. Resulta patente que
en el Nuevo Testamento hay una continua insistencia en este tener cuidado acerca de lo
que sale de dentro, del corazén del hombre, y una absoluta ausencia de menciones al
concepto de contaminacion exterior, sea del tipo que sea.

Las realidades materiales pierden su neutralidad moral, para pasar a ser portadoras
de mal. El mal ya no es esencialmente una cualidad moral de algunas acciones, sino que
pasa a ser un algo etéreo que se afade a los objetos o lugares. Al final, no s6lo casas o
pequefias areas determinadas pueden estar bajo el poder de estas influencias

7 Arch. Pers., n.70, pg 43.

18 Gabriele Amorth, Memorias de un exorcista, pg 86.

19 Gabriele Amorth, Habla un exorcista, Planeta, Barcelona 1998, pg 50-51.
20« o que sale de é1”, en gr. “ta ekporeuomena ap autou”, (Mc 7, 14-23).
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demoniacas, sino incluso paises enteros®. Holvast explica toda esta mentalidad en su
obra Spiritual Mapping in the United States and Argentina:

Algo nuevo nos ocurrié en 1996. En una conferencia de misioneros en Mali, West Africa,
los visitantes de Estados Unidos fueron animados a ensefiar a los ministerios acerca de un nuevo y
revolucionario paradigma para la mision. ElI nuevo paradigma conllevaba que los misioneros
tenian que “identificar” y “atar a los espiritus territoriales” %%,

1.5 En el campo de la responsabilidad moral

El pecado ya no es fruto de mi libre decisién, sino fruto de la accion demoniaca
contra la cual nada puedo hacer. La accion demoniaca encadena la voluntad de casi
todos: hago las cosas no porque quiero, sino porque estoy encadenado a una accién
demoniaca. Para luchar contra el pecado ya no bastan los medios usuales de la tradicion
cristiana, sino que se precisaran de acciones exorcisticas especiales. En esta forma de
entender el pecado, se da un ocaso del libre albedrio, que pasa a estar atado a fuerzas
oscuras. El sacerdote influido por esta mentalidad no insistird tanto a la persona para
que luche por vencer un vicio o a que ponga los medios para no caer, sino que el énfasis
se pondra en romper esas cadenas invisibles. La libertad ya no se valora como tal, pues
se considera que la psicologia humana es un juguete en manos de seres invisibles. Como
se ve, esta postura esta justo en las antipodas del Pelagianismo. San Agustin escribi6:
No cree [Pelagio] que nuestra voluntad y accion son ayudadas por el auxilio divino.
Sino solamente la posibilidad de la voluntad y de la accién, es lo Gnico que tenemos
recibido de Dios®®. Mientras que en la mentalidad demonocéntrica se piensa justo al
reves: la naturaleza no puede actuar, porque esta atada.

Como se ve por todo lo dicho, una cosa son los principios esenciales que nos
ensefa la Palabra de Dios acerca de la accion extraordinaria del demonio, principios que
podemos rastrear en la tradicion cristiana desde sus mismos comienzos, y otra muy
distinta las consecuencias que nosotros creemos derivadas de esos principios. Es en la
sucesion de razonamientos derivados, donde se puede dar la deformacion. Conclusiones
incorrectas que van formando un corpus teoldgico errado que se aplica de forma
concreta tanto a la vida personal, como a la comunitaria de los integrantes de algunos
grupos de oracién. En situaciones asi, se impone, ciertamente, retornar a las verdades
biblicas esenciales. Limpiando las mentes de teorias cuyo fruto es hacer vivir en el
temor.

2! René Holvast, Spiritual Mapping in the United States and Argentina, 1989-2005, Koninklijke
Brill, Leiden 2009.
%2 René Holvast, Spiritual Mapping in the United States and Argentina, 1989-2005, Koninklijke
Brill, Leiden 2009, pg xiii del prefacio.
% SAN AGUsTIN, De gratia Christi et libero arbitrio, p.o. I, 5, 6, OSA VI, 317. Citado en Juan L.
Lorda, La Gracia de Dios, Palabra, Madrid 2004, pg 187.
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De lo contrario, llega un momento en que todo se puede entender como
demoniaco. Asi se interpreta cualquier evento de la vida ordinaria que suceda, los
desastres naturales, las enfermedades corporales y las psicoldgicas. El doctor Gallagher,
profesor de psiquiatria en la Universidad de Columbia de Nueva York, experto en el
tema de la posesion demoniaca, a pesar de su apoyo a la realidad del exorcismo,
afirmaba:

Me siento muy incomodo, por ejemplo, cuando escucho a alguien hablar acerca de que una
persona tiene un espiritu de esquizofrenia. Cuando la esquizofrenia es una enfermedad mental
muy bien estudiada, y sabemos muy bien que esta asociada con un dafio neuronal®*,

Resulta peligroso ver como determinados lideres de grupos de oracion
determinan con total seguridad, basandose en supuestos dones, que tal persona posee un
espiritu de esquizofrenia, un espiritu de alcohol®®, espiritu de cancer®, o incluso un
espiritu de bancarrota?’. Obsérvese que hemos dicho que esto resulta peligroso, no
hemos negado rotundamente la posibilidad tedrica de que un espiritu produzca ese tipo
de causalidades a través de la tentacion. EI problema es de raiz gnoseoldgica: ;como se
puede saber si, de hecho, un ente espiritual ha ejercido una influencia tentadora notable
en un ambito que es invisible? Al final, en estos grupos de oracion, la respuesta depende
siempre de la veracidad o no de un determinado don. Asunto que sera tratado de forma
extensa en otro apartado de esta misma obra. Pero ya ahora podemos adelantar que
nuestra fe nos obliga a creer que existe la accién demoniaca ordinaria y extraordinaria,
pero no nos obliga a tener que dar crédito a lo que un desconocido nos diga, por el
hecho de que afirme que posee un don.

Antes hemos hablado del nacleo esencial dogmatico en este campo, y de las
verdades secundarias que componen el legado dogmaético sobre este campo demoniaco.
El legado dogmatico demonoldgico tiene unos limites bastante claros y definidos
incluso en su zona de verdades secundarias; pues el legado ha sido consolidado por los
innumerables comentarios de la Tradicion. Alrededor de este legado dogmatico existe
un perimetro de afirmaciones biblicas de interpretacion sujeta a opinion, porgue en ellas
cabe discusion acerca de su interpretacion: ¢El emisario de Satanas que abofetea a San
Pablo, es un demonio? ;Todos los lunaticos que aparecen en el Evangelio, son posesos
o se trata de una enfermedad en algunos casos?*® ;Tiene efectividad el maleficio? Se
trata sdlo de algunos ejemplos.

La Iglesia preserva el legado dogmatico, pero la institucion eclesial, en cuanto
tal, calla en lo referente a la zona periférica de libre discusion. Durante veinte siglos, los

2 Richard Gallagher, conferencia en Vandalia (lllinois, USA), 18-abril-2010. Arch. Pers., n.10, pg
13.

% Eduardo Duran,Bonnie Duran, Native American postcolonial psychology, State University of New
York Press, Albany 1995, pg 93.

%8 |_inda Withrow, Prayers of Authority, Authorhouse, Bloomington 2010, pg 60.

2" Lawrence Obisakin, Dislodging demons: a systematic approach to deliverance ministration,
Yanetz Ltd, Jerusalén 2002, pg 38.

%8 En Mt 4, 24 se habla de “daimonizomenous kai seleniazomenous”. Mientras que del lunético que
aparece en Mt 17, 15, claramente se afirma sin ninguna ambigiiedad que tenia un demonio dentro: “y el
demonio salié de éI” (Mt 17, 18).
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eclesiasticos han acertado y se han equivocado en esa zona periférica. De ahi que
podamos encontrar ejemplos de esta mentalidad que peca por exceso esporadicamente a
lo largo de toda la Historia.

En varios rituales diocesanos hallamos titulos como ““Exorcismo contra la peste
y la afliccién de los animales™® que no debemos entenderlos necesariamente como
fruto de una mentalidad excesivamente preocupada con el tema del demonio. En un
ritual de la diocesis de Ginebra, hallamos la siguiente formula: Te exorcizo, demonio, y
te advierto por el Dios Vivo +, por el Dios Verdadero, + por el Dios Santo, + que
salgas y retrocedas de este lugar, que nunca vuelvas®, la cual férmula podia ser
solicitada a su parroco por parte de agricultores y ganaderos; eso no tiene nada de malo,
resulta aceptable. Pero es facil deslizarse un poco mas alla. Y asi en un ritual del siglo
XVIII editado oficialmente para las didcesis belgas hayamos un curioso apartado bajo el
titulo “Exorcismo por los impedidos en el matrimonio por el demonio o por
maleficios”*!. Bajo el mismo titulo, encontramos la siguiente férmula en el ritual de
Ginebra:

Sefior Jesucristo (...) bendi+celos y libralos plenamente de toda ligadura, encantamiento
y maleficio de Satanas, y concédeles fecundidad y gracia, de modo que libremente puedan usar
de su matrimonio para generar, concebir (...). En el nombre del Pa+dre y del Hi+jo y del Espiritu
+ Santo. Amén*,

Esta forma de entender nuestra relacién con el demonio, y la relacion del
demonio con nosotros, que queda reflejada en los rituales mencionados, no debe verse
como una excepcion. Pues tal mentalidad, desde antiguo, ha dejado innumerables
rastros en la préactica liturgica de la Iglesia:

Ya se ha llamado la atencién acerca del hecho de que, al menos, en algunos de los mas
antiguos conjuros sobre las cosas que se nos han transmitido y que se encuentran en el Gelasiano
antiguo, se ha sedimentado la opinion de que determinadas cosas que habian usarse en la liturgia,
deberian ser primero sustraidas del poder del demonio y después ser purificadas. Esto es claro en
los conjuros que se deben pronunciar sobre el 6leo del exorcismo (que es el 6éleo de los
catecimenos), y en el conjuro sobre el agua bautismal y sobre el agua bendita*:.

Triacca ofrece un extenso elenco de objetos materiales que pueden ser exorcizados:

Por cuanto concierne al sujeto-objeto del exorcismo, se llega a comprender que entre las
cosas que deben ser exorcizadas, ademas del agua, el aceite, la sal (desde la Antigiiedad), estan

# Rituale Lingonense, Douillier, Langres 1822, pg 326.

% Rituale Sacramentorum Francisci de Sales Episcopi Gebennensis, (Ritual de la didcesis de
Ginebra), editado en el afio 1612. Citado en Monumenta Studia Instrumenta Liturgica (MSLI) 58,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2010, n. 892-893, pg 398.

3L El titulo reza asi: “Exorcismus pro impeditis in matrimonio a daemone vel maleficiis”. No
podemos pasar por alto esta formulacion, porque indica la creencia en la eficacia de los maleficios. Y una
creencia tan consolidada como para generar una formulacion de exorcismo oficial. Manuale pastorum
compendiose complectens canones et ritus ecclesiasticos pro administrandis sacramentis juxta praxim
usitatam in Belgio, Apud Henricum & Cornelium Verdussem, Antwerp 1704, pg 108.

¥ Rituale Sacramentorum Francisci de Sales Episcopi Gebennensis, n. 901 y 903-906, pg 400-402.

* Reiner Kaczynski, “L esorcismo”, en Bruno Kleinheyer (ed), La Liturgia della Chiesa, volumen
9, Editrice Elle Di Ci, 1994 Leumann, pg 400.
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también las flores y las ramas (palmas), la avena, los rabanos, la ruda, el oro, el incienso, la
mirra, el pan y el vino, las cenizas y el cilicio, el jabon, los vasos de ceramica, el hierro, las
medidas y pesos, las medallas, la tempestad. (...) Se suman los animales también: abejas, topos,
pajaros, langostas, gusanos, larvas y, en general, los animales nocivos®*,

¢Realmente los objetos requieren ser exorcizados? En nuestra opinién, no;
aunque habria que hacer ciertas matizaciones®. Tal préctica fue una derivacion de la
necesidad que el pueblo sencillo de pedir la proteccion contra las fuerzas demoniacas.
Juan Javier Flores escribia que es una idea franco-germanica considerar que todo lo
que no es explicitamente santo esta implicitamente poseido por el diablo®. Esta
necesidad, digamos, vital, psicoldgica, se plasmo a lo largo de la historia en formulas
que no son dogmaticamente incorrectas (en el fondo, Gnicamente se ordena al demonio
que se aleje de ese objeto o animal), pero de las que seria errdneo inferir que existe un
poder diabolico que se esta ejerciendo sobre ellas. EI mismo autor afadia:

El progresivo alejamiento de la matriz biblica fue determinado por un fuerte influjo del
mundo germanico y desde luego del paganismo en Alemania (véanse los pueblos barbaros y sus
respectivas tradiciones)37. (...) Este cambio comporta también una pérdida de la linea optimista
de la salvacion, en favor de una linea pesimista que ve al diablo por todas partes. En otras
palabras, donde no estéa presente Dios, lo esté el diablo®.

Esta mentalidad existe en nuestra época en los grupos mencionados y, en cierto
modo, siempre ha estado presente, aunque normalmente contenida por la Teologia y
jerarquia eclesiastica. Podriamos decir que existe una tendencia psicoldgica a
simplificar la causa de los males (que a veces es compleja) en la figura del demonio. Y,
al final, los espiritus malignos son percibidos como el origen de todo problema. Para
esta mentalidad hay un espiritu de ludopatia, espiritu de falta de memoria, espiritu de
celos (que provoca la mala relacion entre esa nuera y su suegra), espiritu de pereza,
espiritu de depresidn, etc, etc. La lista es interminable. No afirmamos que la accién
tentadora de los demonios no pueda actuar en muchos de los campos citados.
Ciertamente influyen o pueden influir. EI desenfoque es que estas personas consideran
que un demonio es la raiz y sustento del problema, y que la Unica solucién pasa por
exorcizar a ese espiritu. De manera que los problemas naturales pasan a tener su raiz, su
mantenimiento y su resolucion en el campo demoniaco. Las causas naturales son
desdefiadas. El sosten invisible de todo mal es la accion invisible del inframundo.

Buena parte de estos temores demonocéntricos, de esa casuistica demoniaca irreal
(presente en tantos sitios de Internet), de esa cosmovision particular propia de ciertos
movimientos pentecostales, la encontramos ya en obras clasicas del siglo XV y XVI
como el Malleus Maleficarum, el Compendium Maleficarum, o el Flagellum

*Achille M. Triacca, “L esorcismo”, en Ildebrando Scicolone (ed), | sacramentali e le benedizioni
(Anamnesis, introduzione storico-teologica a la Liturgia, volumen 7), 32 edicién, Marietti, Génova 2011,
pg 180.

® Acerca del exorcismo de objetos, véase Apéndice, nota 59.

% Juan Javier Flores, Los sacramentales: Bendiciones, exorcismos y dedicacion de las iglesias,
Coleccion Biblioteca Litdrgica, vol. 38, Centre de Pastoral Liturgica, Barcelona 2010, pg 244.

37 Juan Javier Flores, Ibidem, pg 280.

% Juan Javier Flores, lbidem, pg 281.
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Daemonum. El tenor general de la primera obra mencionada se puede deducir de los
titulos de las cuestiones de su indice:

Cuestion I1X: ¢Pueden ilusionar las brujas hasta el punto de hacer creer que el miembro viril ha
sido separado del cuerpo? Cuestion X: ;Pueden las brujas realizar maleficios sobre los hombres que
hagan adquirir a éstos formas bestiales? Cuestion XI: Las parteras que son brujas hacen morir de
diversos modos lo concebido en el Gtero, procurando el aborto, y cuando no hacen esto, ofrecen los
nifios a los diablos™.

Por su parte, el Compendium Maleficarum tampoco es que confortase mucho a los
afligidos cristianos que se acercaran a sus paginas, buscando algo de seguridad frente a
la accién del demonio:

Estd muy claramente probado por la experiencia que las brujas pueden no sélo controlar la
lluviay el granizo y el viento, sino incluso el rayo. (...) Las brujas pueden con la ayuda de demonios
mezclar los elementos y alterar la verdadera apariencia de las cosas. Pueden predecir gran parte del
futuro. Pueden confundir con suefios las mentes de los hombres, y simplemente con la fuerza de sus
encantamientos provocar la muerte®.

Aunque los manuales de exorcismo mas conocidos han sido los redactados entre
el siglo XV y XVI, seria posible hallar presencias aisladas y fugaces de esta
demonologia exacerbada en toda la Historia de la Iglesia. Esta vision demonocéntrica
no se extendid gracias a la accién de la Iglesia institucional frente a los extremismos
personales. En el caso de Kramer que fue el autor real del Martillo de Brujas, tras la
publicacion de su libro, no se le permiti6 intervenir en ningun juicio sobre brujeria:

En el Malleus Kramer y Sprenger amargamente se quejan de la falta general de cooperacion
gue tenian sus esfuerzos para exterminar a las brujas. (...) Después de la publicacion del Malleus
ninguno de los dos autores lograron conseguir otro juicio de brujas. Pero donde fracasaron como
cazadores de brujas, tuvieron éxito como autores™.

El mismo Sprenger, que errobneamente pasa por ser autor de esa misma obra,
intenté suprimir todas las actividades de Kramer fuera de la naturaleza que fueran®,
incluida la predicacion. De Girolamo Menghi, autor del Flagellum Daemonum, se sabe
que sus obras fueron condenadas por parte de la Congregacion del indice en el 1704 y
en el 1709*. Como se ve, no se puede decir que la jerarquia favoreciera estas
tendencias. La Iglesia preservo el legado dogmatico sobre el tema, pero contuvo los
excesos personales. Aun asi, se trata de un fendmeno que revive. Esos mismos titulos

% Henricus Institoris y Jacobus Sprenger, EI martillo de las brujas para golpear a las brujas y sus
herejias con poderosa maza. Obra publicada originalmente en 1487. La cita superior estad tomada de la
reimpresion de la editorial Maxtor, Valladolid 2004, pg 609.

0 Francesco M. Guazzo, Compendium Maleficarum, Editorial Club Universitario, San Vicente
(Alicante) 1988, pg 49 y 37.

1 Sigrid Brauner, Fearless wives and frightened shrews: the construction of the witch in early
modern Germany, University of Massachussets Press, Estados Unidos 1995, pg 7.

2 Wolfgang Behringer, Witches and witch-hunts: a global history, Polity Press, Cambridge (Reino
Unido) 2004, pg 77.

* Giancarlo Petrella, Itinera sarda: percorsi tra i libri del Quattro e Cinquecento in Sardegna,
CUEC, 2004, pg 127.
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del siglo XV y XVI son leidos actualmente con la misma credulidad con que lo fueron
en épocas pretéritas.

Barret sefialaba que hubo entre los afios 150 y 450 en circulos judios un gran
crecimiento en la creencia de los demonios y en su influjo*. Esto es una muestra de que
esta tendencia ha estado presente no s6lo en las confesiones cristianas, sino también en
el judaismo. Y asi en el Talmud de Babilonia encontramos un volumen abrumador de
demonologia, que esta en relacion con creencias anteriores biblicas, apocalipticas y
rabinicas®. Pero es la vigilancia de las instancias jerarquicas la que pone coto a los
excesos de esta propension humana.

Frente a esta mentalidad demonocéntrica, lo lI6gico es pensar que el mundo
material se rige por leyes fisicas, bioldgicas, econémicas, sociales y psicoldgicas.
Afirmar esto no es hacer de menos al mundo espiritual. Dentro de las varias
causalidades espirituales posibles, por supuesto, se halla también la accién demoniaca
con su accién ordinaria (la tentacion) y, excepcionalmente, con su intervencion
extraordinaria. Influir (a través de la tentacion) no es lo mismo que ser la causa de las
cosas. Buscar un demonio detras de cada mal visible de este mundo, es no reconocer la
causalidad natural que Dios ha dispuesto que sea el proceder ordinario de este cosmos.

Como un mero teologumeno, no habria imposibilidad alguna en que Dios
hubiera determinado un universo en el que la gran causa de todos los fendmenos, tanto
naturales como sociales, fuera la accién de angeles y demonios; y que la causalidad
natural (del cosmos y de la sociedad humana) tuviera un papel secundario. Pero, de
hecho, en este mundo, tanto nuestra razén como los textos biblicos nos dicen que esto
no es asi. Los libros historicos de la Biblia nos muestran una y otra vez que la Historia
es fruto de la libertad humana.

Desde el momento en que el legado dogmatico demonoldgico nos es dado,
también, a través de libros histdricos y no sélo sapienciales, ese legado nos muestra no
solo el objeto que ha de ser creido, sino también las proporciones de ese objeto. De lo
contrario, la misma estructura dogmatica sobre el demonio seria susceptible de ser
empleada en una visién que exacerbase la accion demoniaca en la historia personal o
colectiva, e incluso en los fendmenos naturales. Algunos autores, como Marconcini,
hablan de una concausalidad, pero dejando claro que la primacia de la primera fuente
del mal reside en voluntad del ser humano:

Las fuentes del mal en el mundo. La primera, atestiguada desde los inicios y evocada muy
frecuentemente, reside en el interior del hombre, en su libre rechazo de depender de Dios. (...) La
segunda (y secundaria) explicacion encuentra una “concausa” del origen del mal fuera del
hombre*.

* Charles K. Barret, EI Espiritu Santo en la tradicién sindptica, Secretariado Trinitario,
Salamanca 1978, pg 7.

%> Charles K. Barret, EI Espiritu Santo en la tradicién sindptica, Secretariado Trinitario,
Salamanca 1978, pg 7.

*¢ Benito Marconcini, “La testimonianza della Sacra Scrittura” in Benito Marconcini (ed.), Angeli
e demoni. Corso di teologia sistematica, complementi 1. Edizioni Dehoniane, Bologna, 1991, pg 206.
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Por eso tal legado demonoldgico se nos concede formando parte de unos textos
gue muestran un devenir historico, textos que nos ofrecen la medida de esa intervencién
y las claves interpretativas de ese mismo devenir. Revelacion no es s6lo lo que se nos
dice acerca del demonio (el quod), sino también la medida en que esa causalidad
demoniaca aparece y actla (el quantum). Por ejemplo, el libro de la Sabiduria o las
cartas de San Juan hablan sobre el demonio en abstracto. Como cuando San Juan
afirma: El mundo entero esta bajo el Maligno®’. Pero ese “logos” sobre el demonio,
viene acompafiado e iluminado por el “factum”. Y es en el hecho (factum), donde
comprobamos que Acab permitié la muerte de Naboth por la codicia de apoderarse de
su vifia, o que el rey David yaci6 con Betsabé por lujuria. EI pecado de Acab, de David,
de Anas y Caifas encuentra su razon de ser en el “yo” de esos individuos dotados de
libertad. La idea de la concausalidad, aun siendo cierta, puede despistar del verdadero
centro donde radica la responsabilidad: la causa esencial del pecado es el “yo”.

Si en todos esos personajes existian ataduras invisibles, desde luego, la Sagrada
Escritura no las menciona. Menciona, tan sélo, la mecanica habitual del pecado. Es
decir, la Revelacion, aun advirtiéndonos de la existencia de entidades malignas
espirituales, nos explica el pecado con categorias naturales relativas al mundo
intrahumano. So6lo algunas veces nos menciona que intervino la tentacion procedente de
esas entidades.

Por ejemplo, de Judas se dice que entré en él Satanas*®. Pero también se dice
que: el Diablo ya habiendo puesto en su corazén que lo debia traicionar®. Incluso en el
caso de Judas, si nos preguntamos en qué se concreta ese “entrar” del Maligno, la
respuesta es que la accién del demonio se concreta en que pone tentaciones en su
corazén. Al final, en definitiva, es el corazén, la libertad humana, la que toma las
decisiones. Si en la Biblia el quod sobre el demonio no fuera acompafado del quantum,
el demonocentrismo podria servirse de la misma construccion dogmatica sobre el
demonio presente en la Biblia, sin hacerle ninguna violencia, para avalar sus posiciones.

Lo explicado se puede resumir de forma muy simple con las palabras de la
Conferencia Episcopal Italiana, cuando en su catecismo para adultos explicaba: Esta
difundida una credulidad morbosa en los prodigios demoniacos, en los maleficios, en la
mala suerte. Se ve al diablo en todas partes, menos donde esté de forma segura, esto es,
en el pecado™. Y Karl Kertenge escribia:

Una ayuda de importancia capital, en nuestra tentativa de aclarar la entera problemaética del
poder del mal, nos viene ofrecido del concepto de “pecado”. No se puede olvidar que tanto el

" «yaceenel Maligno”, en gr. “o kosmos holos en to ponero keitai” (1 Jn 5, 19).

8 “Entr6 en”, en gr. “eiselthen eis” (Jn 13, 27). En el desierto, Satan se acerco a Jesls para
tentarle. Pero con Judas entra como el que esta en su casa, siguiendo la expresion de Lc 11, 24 en que se
habla de “casa”.

49 “Habiendo puesto”, en gr. “beblekotos” (Jn 13, 12). Ese haber entrado del demonio en Judas, se
sustancia finalmente en “poner” la tentacién en el corazén de Judas. El demonio ha entrado a tentarle,
pero la voluntad de Judas es la que decide.

%0 CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA, La verita vi fara liberi. Catechismo degli adulti, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1995, n.385-386, pg 194. Citado en Giorgio Gozzelino, Angeli e
demoni, San Paolo, Milan 2000, pg 233.
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Antiguo Testamento como los autores neotestamentarios prefieren recurrir al pecado para describir
el mal en la historia de la humanidad necesitada de redencion®".

Pero si desenfocamos esta relacion entre la voluntad y la accion demoniaca, eso
afecta no solo a la comprension de las causas que acttan en el mundo, sino también a la
forma de entender nuestra vida moral: el pecado ya no es tanto el fruto del libre
albedrio, como la relacién entre la accion extraordinaria del demonio y la persona. Ante
el pecado, ya no se insiste tanto en la lucha interior y en poner los medios ordinarios
para luchar contra los vicios, sino que el acento se sitGa en los demonios. Se considera
que ellos tienen ligaduras extraordinarias alrededor de la persona y que, por lo tanto,
existe una necesidad de realizar exorcismos y plegarias especiales para que quede libre.
El centro del pecado deja de estar radicado en la voluntad de la persona, para situarse en
esas ataduras invisibles. De lo moral se pasa a lo fisico, y asi casi todas las
enfermedades del cuerpo pasan, muy a menudo, a ser consecuencia no de causas
naturales, sino de ataques del demonio.

Todos los problemas del mundo, todas las enfermedades, todos los pecados
pasan a tener su causa fundamental en la accion invisible del demonio. El centro de
gravedad del pecado pasa a estar fuera del hombre. Dios serd el Rey, pero para las
personas con estas ideas s como un rey ausente que regresara algin dia®’. Mientras
tanto aqui, en este mundo, lo que hay son sirvientes débiles frente a las acciones del
Satan inmenso del Libro de Job®. En esta perspectiva de un mundo acosado™, la
técnica cobra fuerza, la vida de piedad se convierte en una sucesion de medios de
proteccion, bajar la guardia frente a la accion extraordinaria puede suponer un terrible
perjuicio.

Por el contrario, una lectura sin prejuicios del Evangelio integramente
considerado, nos lleva a observar que el acento se pone en predicar para que la persona
cambie, en la conversion (metanoia), no en la proteccién frente a lo extraordinario. Es
cierto que la Biblia nos habla de ese Adversario y su poder, y que nos previene de sus
asechanzas, pero se insiste en que es el corazon de la persona el que tiene que cambiar.
La Escritura centrara el cambio en el “corazén” (en hebr. leb, en gr. kardia), y por tanto
en la voluntad. Los ejemplos son innumerables: entonces tu corazon se volvera
orgulloso®. Aunque sf es cierto que, en la medida en que caemos mas en la iniquidad,

' Karl Kertelge, “Diavolo, demoni, exorcismi in prospettiva biblica”, en Walter Kasper (ed),
Diavolo, demoni, possessione, 3? edicidn, Queriniana, Brescia 2005, pg 43.

52 parabola de las minas: “Cierto noble se fue a un pais lejano...” (Lc 19, 12). Parabola del amo de
la casa y los sirvientes: “Mi sefior retrasa su venida...” (Mt 24, 48). “Un hombre viaja y Ilama a sus
esclavos...” (Mt 25, 14).

5% Sirvientes débiles frente al poder de un Leviatan que “es rey de todas las bestias feroces” (Job
40, 15-32 y 41, 1-26), del Behemoth cuyos “huesos son como tubos de bronce” (Job 40, 15-24), del
“Drakon” (Ap 12, 3) que “ha descendido a vosotros con gran furor, porque sabe que le queda poco
tiempo” (Ap, 12, 12).

* “\/uestro adversario, el Diablo, ronda como le6n rugiente, buscando a quien devorar” (1 P 5, 8).

> “Se volveré + olvidard”, en hebr. “weram + wesakahta” (Dt 8, 14). El verbo habla en términos
enteramente humanos. Es la persona la que “se vuelve” orgullosa. El verbo no esta centrado en otro
sujeto.
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acogemos mas las sugerencias del Maligno: ¢por qué Satanas llend tu corazén para
mentir al Espiritu Santo?>®

Lo demoniaco en las paginas del Evangelio aparece como una accion
extraordinaria que manifiesta su presencia con signos extraordinarios. Lo cual nos
ensefia que para que razonablemente pensemos en una accion demoniaca extraordinaria,
esa presencia del Maligno debe tener manifestaciones claras. Algo l6gico pues estamos
hablando de entidades invisibles. Tambien aparece lo demoniaco en las paginas
neotestamentarias de un modo invisible, pero sélo como fuente de tentacion, y fuente de
tentacion que se puede vencer. Si no se pudiera vencer, la accion perderia su carga de
responsabilidad personal. Alli donde nada se puede hacer para resistir, cesa el pecado.
En la mentalidad demonocéntrica, la accién del demonio sobre el alma goza de un poder
casi invencible.

No resulta incorrecto hablar de ligadura (cadena, atadura) demoniaca en el
sentido de vicio que se ha asentado en una voluntad®. El problema del
demonocentrismo es que pasa a ver esa accion en todos y en todo de un modo excesivo,
de un modo que va mas alla de los términos biblicos para entrar en el campo de lo no
razonable. Los versiculos sobre el tema del demonio en la Sagrada Escritura estan
contenidos en una cierta medida. Es decir, el demonio es mostrado de un modo
equilibrado en su relacion respecto al hombre y a Dios. Resulta luminosa una
afirmacion de Jean L. Ska que al introducir su estudio exegético en Il Mistero del Male,
comienza escribiendo: El tema asignado a nuestra reflexion, ““Jesls exorcista™, es de
corte mas exorcistico que demonoldgico, o sea centrado mas sobre el poder de expulsar
demonios que sobre la naturaleza del diablo mismo®®. Esto mismo se puede decir del
Nuevo Testamento: hay mas interés en sus paginas en mostrar al Jesus exorcista, que en
ofrecernos un contenido demonologico del tipo que sea.

La Sagrada Escritura, aunque mide sus propias palabras, no puede evitar que se
la utilice de un modo fragmentario como aval de esta mentalidad. Aun asi, estas
personas demonocéntricas siempre tienen mas inclinacion a utilizar mensajes de
supuestas revelaciones privadas que las palabras de la Escritura.

Entre los cristianos norteamericanos, tanto entre los protestantes y como entre
los catdlicos, un tema clasico es el del Nuevo Orden: Una trama para socavar la
soberania americana, para subordinar la voluntad del Pueblo Americano a la de una
no elegida burocracia transnacional y a una élite internacional que puedan dictar sus
objetivos de gobierno®. Haring y Stewart en su magnifica obra en la que analizan este
movimiento, ofrecen un resumen de la vision esencial y recurrente de estos grupos que
se puede condensar en esta frase:

% «|leng”, en gr. “eplerosen” (Hch 5, 3). El verbo vuelve a limitar la accién demoniaca a una
actuacion tentadora sobre el corazén. Nada en el verbo indica un poder que obliga.

> Algunas reflexiones acerca del concepto de “atadura demoniaca” en Apéndice, nota 60.

% Jean Louis Ska, “Gesl esorcista”, en Jean Louis Ska (ed) 1l Mistero del Male, Edizioni San
Lorenzo, Reggio Emilia 2006, pg 53.

% Todd Sanders y Harry G. West, “Power Revealed and Concealed in the New World Order” en
Harry G. West, Transparency and conspiracy: ethnographies of suspicion in the new world order, Duke
University Press, USA 2003, pg 3.
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Los sucesos econdmicos y politicos son leidos como el cumplimiento de la profecia biblica
que narra el retorno de los judios a Palestina, el auge de un Nuevo Imperio Romano, la gran
tribulacién durante la cual el Anticristo, o la Bestia del Apocalipsis, se levantara para un dominio
mundial®’.

Estos individuos, con no poca frecuencia, afirman que la ONU es un instrumento
del demonio para esclavizar a la humanidad y acabar con las libertades personales y la
independencia de los pueblos. Del Gobierno Federal de los Estados Unidos se afirmara
que esta en manos de satanistas, logias masénicas o cultos secretos, que tienen un plan
prefijado para acabar con las libertades del Pueblo, asi como con su religién. Lo mismo
se dice con otras variantes del proceso de cohesion de la Union Europea®.

Para estas personas cuyo juicio ha dejado de ser razonable, existen pequefios
grupos que gobiernan todas las realidades humanas desde la sombra. Para ellos, el
satanismo no es una practica de un grupo muy minoritario, sino una realidad habitual,
secreta, extendida y poderosa, cuyos personajes con mucha influencia poseen un
programa claro y gradual dirigido a la conquista del poder absoluto. Esta literatura,
aunque ya se ha dispersado por todo el mundo, nacié en Estados Unidos, quiza porque,
como Holvast escribia: Se trataba de una expresién milenarista del evangelismo en los
Estados Unidos. Y como sefialaba tuvo muchas caracteristicas de los antiguos
movimientos milenaristas y apocalipticos®.

Como se ve, esta reinterpretacion de todas las realidades humanas, personales y
colectivas, en el fondo, se trata de una cuestion de prudencia o, como Clarke dira, de
una actitud:

Clarke trata de explicar que la persistencia de estos tedricos conspirativos en términos de un
supuesto fendmeno que muchos psicologos sociales han llamado el error de atribucién
fundamental. (...) Los tedricos conspirativos tienden a estar mas inclinados que el resto de
nosotros a cometer el error de atribucién fundamental ®.

Sin duda, ésa es la esencia de todo: hay un error de atribucion de culpa que
procede de una actitud. A eso se afiade el problema de que estas personas, carentes de
mentalidad cientifica, no saben jerarquizar la veracidad de cuantas noticias les llegan a
través de los libros sensacionalistas o fundamentalistas, a través de folletos, de paginas
de Internet, de obras pseudoteoldgicas, de charlas que reciben de otras personas ya

8 Sysan Haring and Kathleen Stewart, “Anxieties of Influence: Conspiracy Theory and
Therapeutic Culture in Millenial America”, en Harry G. West (ed), Transparency and conspiracy:
ethnographies of suspicion in the new world order, pg 267.

81 Resulta llamativo el interés que despierta en estos autores el tema de la Union Europa. Véase
por ejemplo: Robert R. Congdon, The European Union and the Supra-Religion (Xulon Press, USA 2007),
Ernest Millington, Shadow Rulers (iUniverse, Bloomington 2009), Larry Sparks, The Harlot and the
Beast (Sparks Publishing, San Marcos (California) 2009) y John Buckley, Prophecy Unveiled (Xulon
Press, USA 2007).

%2 René Holvast, Spiritual Mapping in the United States and Argentina, 1989-2005, Koninklijke
Brill, Leiden 2009, pg 293.

% David Coady, “An introduction to the Pilosophical Debate about Conspiracy Theories”, en David
Coady (ed), Conspiracy theories: the philosophical debate, Ashgate Publishing, Aldershot 2006, pg 8.
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fanatizadas por esta corriente de pensamiento. La realidad por mas que contradiga esos
presupuestos esenciales en los que se basan, no les hace dudar. EI hambre por lo
extraordinario y por las revelaciones privadas antes comentadas, son signos claros de un
descentramiento de lo que debe ser la vida espiritual.

Esta distorsion aunque finalmente no suele concretarse en un quebrantamiento
heterodoxo de la Teologia, supone una falta de prudencia que la reinterpreta
enteramente. Y cuando esta distorsion la sufre un sacerdote, éste precisamente estara
mas interesado que nadie en su presbiterio en realizar exorcismos, cuando es él
precisamente el que no debe realizarlos. Todo discernimiento de un caso de posible
posesion realizado por un sacerdote con esta mentalidad, se hallara viciado de raiz.

En reuniones de exorcistas, seminarios y conferencias, se han alzado algunas
voces reclamando el ejercicio libre del exorcismo para todo sacerdote. Pero la reserva
que el Coédigo de Derecho Canénico® hace al respecto, se basa en que los mas
obsesionados por ejercer este ministerio no son los mas adecuados para realizar un
discernimiento prudente, objetivo y razonable. Esta reserva ya viene de antiguo® y
parece logico pensar que se debid a estas mismas razones.

2.Mentalidad racionalista

2.1 Enfoques cristologicos y su repercusion en el
exorcismo

Resulta interesante observar la relacion tan directa que existe entre la cristologia
y la exégesis con la que abordemos los pasajes exorcisticos de los Sindpticos®®. Segun
sea la concepcidn que tengamos de Jesucristo y de cuél fue su mision sobre la tierra, asi
se interpretan diversos aspectos de su ministerio. Una concepcion cristolégica mas
humana, mas social, en la que se minimiza el aspecto divino de su persona, y se recortan
las dimensiones espirituales de su obrar, conducen a una exégesis que tiende a
interpretar como simbdlico lo exorcistico. En esta forma de comprender el ministerio de
Cristo, lo exorcistico pasa a ser pardbola, una especie de midrash en el que los hechos
son un mero ropaje metaforico. Segun esta concepcion la lucha contra el demonio no
seria otra cosa que un lenguaje alegorico para expresar la unica lucha real: la del Bien
contra el Mal.

%4 “Nemo exorcismos in obsessos proferre legitime potest, nisi ab Ordinario loci peculiarem et
expressam licentiam obtinuerit”. CIC, can. 1172 § 1.

®La expresién de esta prohibicion ya la encontramos formulada con las mismas palabras en 1614:
“Sacerdos de peculiari et expressa Ordinarii licentia (...) praeditus debe esse”. Rituale Romanum, Editio
Princeps de 1614, edizione anastatica, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2004. Praenotanda n.
1, titulus XII, caput I, pg 847.

% Hemos escrito “en los Sindpticos”, porque el texto Joaneo no menciona ningln exorcismo. Esta
carencia merece algunas explicaciones, véase Apéndice, nota 1.

40



Las relecturas exegeticas que se extenderan por las facultades de teologia en la
década de los 70 del siglo XX, supusieron una ruptura con la cristologia anterior. Hay
una frase de Costadoat que aunque referida a un autor concreto (Jon Sobrino), transmite
la esencia de muchos autores de esa época: El método de la cristologia de Jon Sobrino
se sirve de las posibilidades actuales de la hermenéutica para que la salvacién
trascendente se haga realidad inmanente entre los pobres®’. Se afirma claramente que
hay una nueva exégesis (al hablar de las posibilidades actuales de la hermenéutica) y lo
que importa es la realidad inmanente a este mundo.

Resulta patente que para una cristologia que se construya no desde el concepto
de VERDAD (y por tanto de SER), sino desde la perspectiva de que lo que Unico que
importa, es que lo que afirmemos se haga realidad inmanente entre los hombres,
facilmente considerara irrelevante la demonologia. Y es que, como justamente indicaba
Magnani, una mentalidad (...) inmanentista se plantea interrogantes puramente
intelectuales adoptando (...) en el campo de la cristologia histérica una actitud
antisobrenaturalista®®. Este antisobrenaturalismo no sélo no respeté la veracidad
historica de los milagros de Jesus, sino que siguiendo su propia légica interna puso en
duda hasta su misma Resurreccion, considerdndola no como un hecho historico, sino
como una representacion en el lenguaje del mito®. Fuller escribié: Decir que “Dios
resucitod a Jesus de entre los muertos’™ equivale a hacer una afirmacion mitoldgica que
necesita una interpretacion’. Si se pone en duda la Resurreccion, cualquiera puede
imaginarse qué quedaria de la realidad histdrica de los exorcismos de Jesus.

Sin embargo, a mediados de los afios 90, se comienza un proceso en el que la
cristologia imperante en las facultades de teologia vuelve a recuperar sus contenidos
dogmaticos y, por tanto, su vision trascendente. Pero ya no se recobrara plenamente de
su antisobrenaturalismo. Con no poca frecuencia, los milagros (aun no negandolos
globalmente) seran leidos uno a uno con una hermenéutica que hace de ellos
reelaboraciones de la comunidad; lectura que afecta todavia mas a los textos en los que
aparecen angeles o demonios.

Habian pasado definitivamente los tiempos en que un exegeta acerca de la
férmula “Dios resucitd a JesUs de entre los muertos” podia escribir que significa que
Dios sac6 a Jess del pasado y lo puso en su propia contemporaneidad eterna’.
También habian pasado los tiempos en que se podian negar en bloque todos los
milagros de Jesus. Pero los exorcismos, para muchos, siguieron quedando relegados a la
categoria de parabolas postpascuales.

o7 Jorge Costadoat, “La liberacion en la cristologia de Jon Sobrino”, en Teologia y Vida, XLV

(2004), pg 63.

% Giovanni Magnani, Tu sei il Cristo: cristologia storica, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Roma 2002, pg 227.

89 «| a Resurreccion es la representacion en el lenguaje del mito que hace la apocaliptica judia del
acontecimiento salvador, del perdon liberador que se nos da en Cristo”. Joaquin Losada Espinosa, “La
Resurreccion de Jesus, hecho e interpretacion de una experiencia” en Santiago Madrigal (ed), Sélo la
Iglesia es Cosmos, Universidad Pontificia Comillas de Madrid, Alcobendas 2000, pg 68.

70 Reginald H. Fuller, Fundamentos de la cristologia neotestamentaria, Cristiandad, Madrid 1979,
pg 268.

™ Reginald H. Fuller, Fundamentos de la cristologia neotestamentaria, Cristiandad, Madrid 1979,
pg 268.
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La exégesis serd el gran método para releer el contenido de la fe desde una
perspectiva liberal. Como escribia J. Losada: Con este planteamiento la discusion se
traslada de la perspectiva critico-histérica a la hermenéutica, a la interpretacion del
sentido de la fe en la Resurreccion’. Si la Teologia Liberal ha hecho de la
hermenéutica biblica su instrumento mas querido para una relectura de la figura de
Cristo; frente a ella, los tedlogos y movimientos eclesiales que han insistido en la
fidelidad a la Tradicion (calificados por los otros como conservadores), han insistido en
la dogmatica como clave interpretativa de la cristologia. En el caso de estos segundos,
una concepcion cristolégica mas centrada en la reflexion del hecho filoséfico de que un
Ser Infinito haya asumido un cuerpo, no tiene tanto problema en admitir la existencia de
seres intermedios en la gradacion metafisica del ser. De ahi que la angeologia y la
demonologia se aceptan sin problemas, por ende también la faceta exorcistica de Jesus.
Desde esta perspectiva se tiende a leer todos los textos evangélicos en su sencillez
literal. Una vez aceptado el impresionante hecho teoldgico de la Encarnacién, no hay
ningdn inconveniente filosofico en creer algo menor como el que puedan existir tanto
un mundo de seres espirituales puros, como actos de potestad sobre ese mundo
invisible. De ahi que se admitan de un modo pacifico los relatos sindpticos acerca del
exorcismo, la exégesis patristica recibida al respecto de este campo, asi como la praxis
litirgica mantenida por la Tradicion.

Los excesos cristologicos de los afios 70 y 80 ya pasaron, y hoy dia resulta tarea
ardua encontrar a un tedlogo catdlico que niegue la divinidad de Cristo. Pero cada
tedlogo, aun admitiendo la doble naturaleza de Hombre-Dios, a la hora de examinar e
interpretar los Evangelios, mostrard una tendencia personal a entender la figura de
Cristo de un modo mas humano o de un modo mas divino. Para algunos lo que importa
es el mensaje del Mesias, no la realidad concreta de los hechos. Segun ellos, incluso el
mensaje ha de ser tomado globalmente, pues sus palabras son fruto de la revision
teoldgica postpascual, no verdad historica fiel a los hechos. Desde estas posiciones,
resulta dificil el didlogo teoldgico con ellos en defensa del exorcismo. Pues para estos
autores las Escrituras han perdido su caracter de autoridad suprema, siendo sustituidas
por la autoridad de la exégesis. La cual nos ofrecerd qué sea verdadero en esas
Escrituras.

Un estudio detallado de como se aplican estos criterios precedentes a la exégesis
del exorcismo, no es mision del presente trabajo; lo seria para una obra exegética. Pero
dado que la cuestion de como se aplican estos criterios expuestos, al campo concreto de
los exorcismos de Jesus, es el primer escollo al que se enfrenta hoy dia este ministerio
del exorcismo, vamos a ofrecer en el siguiente apartado una vision sintética de este
desenfoque.

2 Joaquin Losada Espinosa, “La Resurreccion de Jesis, hecho e interpretacion de una

experiencia” en Santiago Madrigal (ed), Sélo la Iglesia es Cosmos, pg 68.
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2.2 Mentalidad por defecto

Dentro de esta vision humana se encuadra el considerar a los posesos del
Evangelio como los englobados en una genérica situacién de desventura’® o
simplemente como enfermos. Existe toda una linea de pensamiento que, incluso, se
anima a interpretaciones de cardcter mas social, como acertadamente criticaba

Twelftree:
Resulta actualmente muy popular argumentar que la posesion y la enfermedad mental

estaba “causada, o al menos exacerbada por la tension social” y que era “una forma social

aceptable de protesta indirecta contra la opresion, o un modo de escapar de ésta”’”.

Lo que subyace en todo esto es que, sin negar abiertamente la fe en los
Evangelios, se pone en duda la historicidad de sus hechos y la exactitud de las
afirmaciones de Cristo. Por citar un solo ejemplo, Piper afirma al tratar el tema de la
ausencia de exorcismos en el cuarto evangelio: Resulta altamente improbable que el
evangelista joaneo simplemente no conociera que Jesus ejercié el exorcismo’™. Luego
él mismo acepta la posibilidad (aunque la califique como improbable) de que San Juan
no conociera esta faceta de Cristo. Esto significa que si se considera que a través de los
escritos sindpticos no podemos alcanzar la verdad histérica, entonces se llega a lo que
defendia Losada: Se desautoriza absolutamente todo planteamiento de estudio historico
referente a JesUs. Imposible e indtil. Se impone la necesidad de interpretar las
representaciones miticas en que se comunica el mensaje cristiano en el Nuevo
Testamento’®,

Una y otra vez, esta corriente insiste en que lo importante es descubrir qué
constituye lo auténtico de Jesus, frente a la elaboracion de la comunidad. Para esta
Teologia Liberal detenerse en todas las palabras del Evangelio, o en todos sus episodios
concretos, resulta inatil. Cini resumiendo la postura de Duquoc, escribia:

El autor [C. Duquoc] prosigue sosteniendo que la Revelacién y el Magisterio no han afirmado la
existencia personal de Satanas ni lo contrario, sino sélo la exigencia de escoger a Cristo. Se puede
pensar que los datos biblicos sobre los diablos sirvan de marco a la Revelacion, pero no estan
garantizados por ella’.

73 “Recordamos el hecho de gue los obsesos sefialan una situacion mas difusa de desventura”. Karl
Kertelge, “Diavolo, demoni, exorcismi in prospettiva biblica”, en Walter Kasper (ed), Diavolo, demoni,
possessione, pg 40.

™ Graham H. Twelftree, Jesus the exorcist: a contribution to the study of the historical Jesus, Mohr,
Tubinga (publicado en Alemania en lengua inglesa), 1993, pg 143.

"> Ronal A. Piper, “Satan, Demons and the Absence of Exorcisms in the Fourth Gospel”, en David
G. Horrell & Christopher M. Tuckett (ed), Christology, Controversy & Community: New Testament
essays in honour of David R. Catch pole, Brill, Boston 2000, pg 257.

e Joaquin Losada, “La Resurreccion de JesUs, hecho e interpretacién de una experiencia” en
Santiago Madrigal (ed), Solo la Iglesia es Cosmos, pg 68.

Agnese Cini Tassinario, Il diavolo secondo I'insegnamento recente della Chiesa, Studia
Antoniana, Roma 1984, pg 188. La autora hablaba del articulo de C. Duquoc, “Symbole ou réalité”, en la
revista Lumiére et Vie, 15 (1966) n. 78, pg 103-104.
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Desgraciadamente, como se ha mostrado, el didlogo con la postura negacionista
se hace muy dificil. Pues en este dialogo ni siquiera podemos apelar a los pasajes de la
vida de Jesus, pues para ellos, hasta el Evangelio es testimonio de herencias judaicas o
fruto de elaboraciones helenisticas. VVéase, por ejemplo, las conclusiones de Van lersel:

Mt 4, 1-11 y Mc 5, 1-20 se aproximan sensiblemente a los acontecimientos de la vida de
Jests. En el primer caso, tenemos un midrash judaico-cristiano, donde Dt 8, 2 ss, esta
interpretado con un significado actual referido al Hijo de Dios, JesUs. En el segundo caso, por el
contrario, se muestra una elaboracién helenistica de una historia milagrosa, donde Jesus viene
descrito como un taumaturgo, al modo como era imaginado en el mundo helenistico. No es,
pues, posible afirmar, en base a uno o al otro de estos dos textos, que los hechos de la vida de
Jeslis demuestren la existencia objetiva del Diablo o de los demonios’®.

Y eso sin contar con que hay autores (vg. de corrientes feministas) que lo que
ponen en duda no es ya la veracidad de los textos biblicos, sino las mismas lineas
centrales de la Revelacion. Por ejemplo, Isherwook cuando presenta su cristologia en la
introduccién de su libro, menciona expresamente el exorcismo, y comienza por dejar
claro que la comprension de la figura de Jesus se debe hacer sin el velo del pensamiento
dualistico’. De esta manera, el mismo concepto de Bien y de Mal son enteramente
reinterpetados por algunos tedlogos imbuidos de la filosofia postmoderna. Para toda
esta linea de pensamiento, resulta facil comprender en qué queda la labor exorcistica de
Jesucristo. Todo este ambiente intelectual, aun no siendo comdnmente aceptado en sus
versiones mas extremas en las universidades catélicas, no deja de producir una cierta
contaminacion en el ambiente teoldgico general.

Por supuesto que aunque hay posturas nitidamente heterodoxas, después
podemos encontrar todo tipo de combinaciones. Y asi se pueden hallar sacerdotes con
una vision extremadamente humana del Evangelio y que, no obstante, creen plenamente
en la efectividad de los exorcismos. Como podemos encontrar justo lo contrario:
sacerdotes conservadores y amantes de la Tradicidon que alberguen grandes dificultades
intelectuales para poder admitir este campo de accion eclesial.

Pero esto ultimo, aunque se da, es mas dificil para todos aquellos que leen la
teologia desde una hermenéutica de la continuidad. Pues se pasa de las paginas del
Evangelio a la realidad actual de la Iglesia, viendo en el presente lo que hizo Jesus
entonces. En palabras de Ladaria: De Jesus se pasa insensiblemente a la Iglesia, con la
mediacion de los Apéstoles. No hay discontinuidad entre Jests y la Iglesia®®. Mientras
que en una mentalidad con una concepcion mas relativa de la verdad, no existe
problema en aceptar rupturas. En palabras de Agnelli: En la revelacion de la realidad

’® Bas van lersel, “GesU, diavoli e demoni: note su Mt4, 1-11 e Mc 5, 1-20”, en Bas van lersel (ed),
Angeli e diavoli, 22 edicidn, Queriniana, Brescia 1972, pg 34-35.

™ Lisa Isherwood, Introducing feminist Christologies, Sheffield Academic Press, Londres 2001, pg
13.

8 | uis F. Ladaria, La cristologia de Hilario de Poitiers, Editrice Pontificia Universia Gregoriana,
Roma 1989, pg 133.
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de Dios, en efecto, y en la exigencia a responder en fe a esa realidad, se da prioridad al
elemento praxico-amoroso sobre el puramente cognitivo-ortodoxo®.,

Por todo lo cual, resulta indudable admitir que estos dos grandes enfoques
teolégicos de forma ordinaria generan estas dos formas de comprender la labor
exorcistica de Jesus y por tanto de comprender a la misma Iglesia en general. Los
ejemplos de figuras notables de la Teologia manifestando abiertamente su exégesis
racionalista a este respecto serian muy numerosos.

En todas estas posturas, desde las méas extremas, a las mas ambiguas, el
denominador comun consiste en el impulso que sienten estos autores de traducir lo que
ellos consideran un lenguaje mitico a realidades objetivas. Denominador comun que lo
sintetiza con claridad Van lersel: Es naturalmente deber del teélogo traducir el mensaje
de la liberacion de las potencias malignas a nuevas categorias®. O Kertelge cuando
escribié en la misma linea:

Al problema de la realizacion de la misién confiada por Jesus, no se puede responder
s6lo con una referencia a la historia de la liturgia bautismal, ni tampoco con un exorcismo de
tipo ritual. (...) Si observamos los nexos que segin la concepcion neotestamentaria subsisten
entre liberaciones y exorcismo, y si por otra parte recordamos el hecho de que los “obsesos”
sefialan una situacion de desventura mas difusa, veremos que la obra redentora de Jesus persigue
su fin respecto de esta situacion interna. Y, por tanto, se perfilaran otras posibilidades que
consienten a la Iglesia el realizar el encargo confiado por JesUs, y que responderdn a su
verdadera intencion, mejor que con una imitaciéon puramente ritual de sus exorcismos®.

Esta exégesis racionalista olvida tres elementos que podemos sintetizarlos en estos
puntos de la exhortaciéon apostolica Verbum Domini, (las siguientes frases en cursiva
son las afirmaciones de la exhortacion apostolica, las frases en letra normal que les
siguen son adicion nuestra):

a. La Escritura se ha de leer e interpretar con el mismo espiritu con que fue escrita®. Y
observamos que tanto el Pueblo Judio como la comunidad cristiana creian en las posesiones
y el exorcismo.

b. Un criterio fundamental de la hermenéutica biblica: el lugar originario de la interpretacion
escrituristica es la vida de la Iglesia®. Y la tradicion exorcistica de veinte siglos es clara
tanto en la liturgia, como en la préctica de este ministerio, como en la vida y ensefianzas de
los santos.

8. Antonio Agnelli, Cur Deus Victima: La proposta cristologica di Jon Sobrino nell orizzonte

storico dei popoli corcifissi, Editrice UNI, Trento 2009, pg 57.

82 Bas van lersel, “Gesu, diavoli e demoni: note su Mt 4, 1-11 e Mc 5, 1-20”, en Bas van lersel
(ed), Angeli e diavoli, pg 35.

8 Karl Kertelge, “Diavolo, demoni, exorcismi in prospettiva biblica”, en Walter KASPER (ed),
Diavolo, demoni, possessione, pg 40.

8 BENEDICTO XVI, Verbum Domini, (Exhortacién Apostdlica, 30 de septiembre de 2010), n.29, pg
53. Citado en la Constitucion Dogmatica Dei Verbum, capitulo 111, n.12.

8 BeNEDICTO X VI, Verbum Domini, n.29, pg 52.
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c. Como todo lo que afirman los hagidgrafos, o autores inspirados, lo afirma el Espiritu
Santo, se sigue que los libros sagrados ensefian sélidamente, fielmente y sin error la verdad
que Dios hizo consignar en dichos libros para salvacién nuestra®. En definitiva, debemos
desechar como no catélica la idea de una contaminacion del texto biblico con concepciones
erréneas.

La cuestion, por tanto, no es meramente si creemos en el exorcismo 0 no creemos.
El gran problema que subyace en el problema planteado, es si el exegeta es el que juzga
la construccion dogmatica, o es el exegeta el que debe someterse al dogma. Cini de
hacia referencia a esta cuestion cuando escribid: Se ha juzgado muy peligroso, como
problema metodoldgico, que sea sélo el exegeta el que se arrogue la prerrogativa de
establecer segln qué criterios se debe distinguir entre revestimiento cultural de una
idea y el dato de fe®’.

Resulta evidente el interés de algunos exegetas liberales en ser ellos los que, desde
la hermenéutica biblica, juzguen en el dogma qué es de fe y qué es opinable afiadidura
historica. Lo cual no deja de resultar irénico, justamente ahora que ellos no creen en la
infalibilidad de la Escritura. Es decir, precisamente ahora cuando la éxegesis liberal no
cree que en la Escritura no se hallen presentes errores, es cuando la exégesis tiene que
decidir qué es de fe en los dogmas. Frente a esta contradiccion interna de la postura
liberal, el Dogma debe recordar a esos exegetas, que la Escritura, segun la Tradicion, es
infalible y que en ella no se contiene ningun error. ElI Magisterio es simple reflejo de la
Tradicién, cuando (en palabras de Pio XII, citando a su vez a Ledn XIlI) ensefia:

La divina inspiracién «por si misma no sélo excluye todo error, sino que lo excluye y rechaza
con la misma necesidad absoluta con la que es necesario que Dios, Verdad suma, no sea en modo
alguno autor de ningun error. Esta es la antigua y constante fe de la Iglesia»88.

La eterna discusién acerca de la relacion entre dogma y texto revelado, no es un
nudo gordiano de imposible resolucion. Por el contrario, Ratzinger recordaba: El
dogma, por definicién, no es otra cosa que una interpretacién de la Escritura®. De
estas palabras, Hahn concluia con razon: ElI dogma es la interpretacion infalible del
texto sagrado®. ;Pero es la existencia del mundo demoniaco realmente un dogma? A
esta pregunta respondié la Congregacion para la Doctrina de la Fe en 1975, en el
documento Fe cristiana y demonologia, donde se encargd de recordar cuales eran los
contenidos esenciales de la Escritura y la Tradicion en relacion al tema del demonio.
Concluyendo de forma rotunda que la existencia del mundo demoniaco es un dato
dogmatico:

8 ConciLIo VATICANO I, Constitucién dogmatica Dei Verbum, capitulo 111, n.11. Citado en en
BENEDICTO X VI, Verbum Domini, n.19.

8 Agnese Cini Tassinario, 11 diavolo secondo I"insegnamento recente della Chiesa, pg 213.

8 pjo X1, Enciclica Divino Afflante Spiritu, I, 3. Citado en LEON XII1, Acta, XIII, pg 357s; Ench.
Bibl1. n.109s.

8 Joseph Ratzinger, “Crisis in Catechetics”, Canadian Catholic Review, junio 1983, pg 178.
Citado en Scott Hahn, Spirit & Life, Emmaus Road Publishing, Steubenville 2009, pg 19.

% Scott Hahn, Spirit & Life, pg 19.
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Por esto, hoy, cuando es puesta en duda la realidad demoniaca, es necesario referirse a la fe
constante y universal de la Iglesia y a su fuente mayor: la ensefianza de Cristo. Y en la doctrina del
Evangelio, verdaderamente, y en el corazon de la fe vivida es donde la existencia del mundo
demoniaco se revela como un dato dogmatico™.

Algunos tedlogos olvidan que lo que aqui se halla en juego no es meramente el
tema del exorcismo, ni una interpretacion exegeética, sino la misma autoridad de la
Iglesia. Y asi recordaba Gozzelino:

Ha de notarse que la posibilidad de las posesiones diabdlicas estd previamente asegurada
por el hecho de no poder negarla sin desacreditar la conciencia humana de JesUs, y con ella el
cristianismo, y sin poner en ridiculo la tradicién de la Iglesia, que ha practicado fielmente el
mandato recibido del Sefior de continuar su actividad de exorcista®.

Ademas, desde una perspectiva de fe, Jesucristo era conocedor de la trascendencia
de sus actos y ensefianzas a lo largo de la Historia que iba a venir. Y como Burani
escribio: Esto que se manifiesta en la sinagoga de Cafarnaum, esta destinado a
difundirse en todo el mundo después de Pascua; todo acto exorcistico realizado por
JesUs tiene un valor universal, césmico®™. El mismo autor respondia a aquellos que
hacen del exorcismo una especie de ornato accesorio de fe no obligada: Resulta
significativo que el primer gesto realizado por Jesus en el Evangelio de Marcos, sea un
exorcismo. Gesto emblematico para interpretar como un valor central de su misién la
lucha contra Satanas™.

1 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Fede Cristiana e demonologia, 26-6-1975. En
Enchiridion Vaticanum, tomo 5 (Documenti officiali della Santa Sede, 1974-1976), Edizione Dehoniane,
Bolonia 2006, n.1388, pg 873-875.

% Giorgio Gozzelino, Angeli e demoni, San Paolo, Milan 2000, pg 229.

% Gabriele Burani, Esorcismi di Gesu nel Vangelo di Marco, Edizioni San Lorenzo, Reggio Emilia
2009, pg 20.

% Gabriele Burani, Esorcismi di Gest nel Vangelo di Marco, pg 20.
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2.3 Comparacion de ambas mentalidades

La mentalidad que peca por defecto conoce muchos grados, como la mentalidad
que pecad por exceso. La exégesis por defecto da la impresion de ser més cientifica,
mientras que la exégesis por exceso parece propia de iluminados. La mentalidad
demonocéntrica ofrece a sus seguidores la impresion de ser el triunfo de la Fe, pero en
realidad va mas alla de la Fe. La primera ofrece la impresion de ser el triunfo de la
razon, pero en realidad va mas alla de la razon. Pues presenta como exégesis definitiva
lo que s6lo es una exégesis, una entre varias. La razén se haya presente también en otras
alternativas hermenéuticas, aunque la mentalidad que peca por defecto las desprecie.

El legado de Jesus acerca de este campo de lo invisible debera ser custodiado
por la Tradicién. Pero aunque serd un legado que sera preservado integramente, al
mismo tiempo reconocemos que también siempre estard sujeto a interpretacion; la
interpretacion acerca de hasta donde llega su contenido. Pues fue voluntad de Dios
afirmar claramente la existencia de los daimonizomenous (los endemoniados®), pero
también El quiso que ni en los Evangelios, ni en el resto de escritos neotestamentarios,
se nos ofreciese una lista de criterios especificos para su identificacion. Esta omisién no
fue casual, y la interpretacion, por tanto, forma parte de la voluntad de Dios. La
interpretacion se hace necesaria, en primer lugar, del hecho biblico. Y, en un segundo
lugar, se hace necesaria la aplicacion de esa interpretacién al hecho concreto actual. Por
tanto, existe en este tema un legitimo pluralismo y un ndcleo irrenunciable. Siempre
tendremos, por un lado, la tendencia a la disgregacién, a la difuminacién de la doctrina
que hemos recibido. Y siempre tendremos, por otro lado, la tendencia a incluir como
pertenecientes a la tradicion irrenunciable elementos que no pertenecen a ese legado
dogmatico. Geffré, en sus ensayos sobre hermenéutica, recordaba algo muy util: Para
superar el conflicto posible entre las exigencias de la unidad y los derechos a un
legitimo pluralismo en el conocimiento interpretativo de la verdad, hay que volver
siempre a la experiencia de toda la Iglesia, a lo que se denomina cominmente como
“sensus fidelium™ .

En nuestra opinién el nucleo de ese legado irrenunciable se halla compuesto por
tres verdades esenciales: la existencia de los demonios, la posibilidad de existencia de
endemoniados, la subsistencia del poder exorcistico®. Por supuesto que después estos
enunciados suponen a su vez otras afirmaciones implicadas o incluidas:

a. Respecto al primer enunciado: Vg. creer en la existencia de los demonios, supone creer en
la eternidad de su condenacion. Pues la eternidad de la condena estd expresamente

% Mt 4, 24. “Daimonizomenous” participio presente pasivo del verbo “daimonizomai”. Este
término tiene un significado completamente univoco carente de toda ambigtiedad. Su traduccién exacta al
espafiol es “endemoniados”.

% Claude Geffré, El cristianismo ante el riesgo de la interpretacion: ensayos de hermenéutica
teoldgica, Cristiandad, Huesca 1984, pg 91.

7 Las razones de por qué se ha escogido la redaccién genérica “la subsistencia de un poder
exorcistico”, frente a “la transmision del poder exorcistico de Jesus a los Apdstoles”, tiene muchas mas
implicaciones de las que a primera vista puede parecer. VVéase Apéndice, nota 32.
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afirmada en la Escritura® y la posicion contraria, la apocatastasis, fue condenada por el Il
Concilio de Constantinopla.

b. Respecto al segundo enunciado: Vg. negar la posibilidad de la posesién demoniaca,
supone afirmar la posibilidad de errores en el Evangelio, ademas de afirmar que la
Tradicion unanime de la Iglesia podria errar, asi como la lex orandi que afirma de forma
implicita la presencia posterior de personas sufriendo influencias extraordinarias
demoniacas.

c. Respecto al tercer enunciado: Vg. creer en la presencia del poder exorcistico se concreta
en creer que méas alla de la presencia histérica de ese poder en JesUs, ese poder sigue
subsistiendo en la Iglesia. La postura de que este poder cesé por completo tras la época
apostdlica, tendria consecuencias devastadoras en la exégesis y en la dogmatica. En cuanto
gue supondria la posibilidad de un error universal y continuado en la Iglesia en una
materia conectada a la forma en que leemos las Escrituras .

Si ahora no existiera el poder de expulsar de demonios, significaria que no existe
verdadera fe. Si ahora no existiera verdadera fe, eso implicaria que Mt 16, 18 no se
cumple y que las Puertas del Infierno han prevalecido. De ahi que afirmar que ahora no
existe el poder de expulsar demonios, implicaria que la Iglesia ha sufrido un cambio
sustancial, puesto que habria corrompido o dejado desaparecer uno de los tesoros de
Cristo. Si un tesoro espiritual se hubiera corrompido, por qué no otros. De ahi que creer
en la subsistencia del poder exorcistico, implica creer que Cristo tuvo ese poder, que lo
tuvieron los Apostoles, y que esa potestad se ha mantenido en la Iglesia hasta hoy dia.
Como se ve, tras un enunciado como “la subsistencia del poder exorcistico”, se contiene
toda una serie de verdades implicitas.

Queda claro que esas tres afirmaciones podemos considerarlas como verdaderos
contenidos de fe. Y que con ellas se sigue la misma regla que en el resto de dogmas, en
los que afirmar un dogma implica retener como verdaderas otras afirmaciones. De esta
forma, por ejemplo, creer en la vida eterna en la escatologia intermedia, implica creer en
el binomio de alma y cuerpo, y por tanto en la verdad de esos dos conceptos filosoficos.
Otro ejemplo de verdad implicita de tipo filoséfico: creer en un dogma, implica creer en
la posibilidad gnoseoldgica del ser humano de conocer la realidad.

En este campo de lo demoniaco-exorcistico nuestra opinion es que el legado
dogmatico se compone de dos elementos: el nicleo esencial (formado por las tres
verdades fundamentales ya citadas) y la constelacién de verdades secundarias que
aparecen en la Sagrada Escritura. Las verdades secundarias serian todas y cada una de
las multiples afirmaciones contenidas en la Sagrada Escritura’® , en la Tradicién, o en
el Magisterio sobre el tema demoniaco. En este conjunto de verdades secundarias, se
sitlan asimismo el consenso de los Santos Padres cuando hablan sobre este tema, lo que

% «y el Diablo que los engafiaba fue lanzado al lago de fuego y azufre, donde estaban la bestia y el
falso profeta; y seran atormentados dia y noche por los siglos de los siglos” (Ap 20, 10).

% «y a los que crean les acompafiaran estas sefiales: expulsaran demonios en mi nombre, hablaran
lenguas nuevas, cogeran serpientes en la mano y aunque beban un veneno mortifero no les hara dafio,
impondran las manos a los enfermos, y se pondran bien” (Mc 16, 17).

100 poy ejemplo, que el Diablo es “pecador desde el principio” (1 Jn 3, 8), 0 que es “padre de la
mentira” (Jn 8, 44). Incluso cada uno de los exorcismos de Jesus que aparecen en el Evangelio, forman
parte de ese legado.
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nos han dicho los misticos y santos a lo largo de la Historia, la lex orandi que nos
ofrecen los rituales litdrgicos, la declaracién sobre el demonio del Concilio de Letran
1V, etc.

Resulta indudable la impresion de solidez que ofrece este legado que hemos
recibido sobre el demonio, con su nucleo esencial de verdades de fe y su conjunto de
verdades secundarias, asi como todas las verdades implicitas que se derivan de ellas.
Ahora bien, a pesar de esta impresion de solidez, a pesar de que estamos hablando de un
legado en el que se hallan preservadas verdades de fe, a pesar de ello, siempre
tendremos que volver, una y otra, vez sobre la exégesis situada en la base de esta
construccion.

Nos guste 0 no nos guste, la discusion exegética siempre acompafiara la
discusion sobre este campo. Querer prescindir de la exégesis para comprender la Biblia
supondria una ilusion'®. La discusion, la reflexion teoldgica discordante, siempre
rodeard un campo como éste que resulta mucho mas sujeto a interpretacion que otros.
No es lo mismo definir la transubstanciacion que la posesion diabdlica.

Pero en esta licita discusion seria tan incorrecto prescindir de la exégesis, como
prescindir de la Tradicion que supone una continuidad viva. EI magisterio de los
ultimos pontifices ha insistido en esta relacion: El exégeta catdlico no alimenta el
equivoco individualista de creer que, fuera de la comunidad de los creyentes se pueden
comprender mejor los textos biblicos'®. Pero tanto una exégesis por exceso como por
defecto leen esas palabras a través de sus propios prejuicios, yendo mas alla de lo que se
escrito en los Evangelios, o quedandose por detras de lo que se narra en ellos,
olvidandose ambas posturas de interpretar la Palabra de Dios tal como se nos presenta
y se nos manifiesta™®.

Obsérvese que al exponer las lineas generales de esta reflexion exegética sobre
el exorcismo, no hemos destacado ninguna particularidad regional. No hemos afirmado
que los tedlogos africanos o los latinoamericanos posean una teologia particular o, al
menos, ciertos matices. En un mundo globalizado, en el que los estudiantes de
licenciatura y doctorado se desplazan a las mejores facultades de teologia de cualquier
continente, no podemos encontrar ese tipo de regionalismos. Los profesores de los
seminarios de los paises africanos que han estudiado en Europa, pueden verse tan
influenciados por la exégesis racionalista, que su propia tradicion ancestral acerca de la
influencia del mundo de los espiritus quede reducida a nada. Bien es cierto que otra cosa
seria el clero parroquial: ciertamente el mencionado clero latinoamericano y el africano
estdn mas abiertos a la posibilidad de la accion demoniaca. Pero estas diferencias no se
observan en el mundo académico. Y, ademas, el mundo académico con sus facultades y
seminarios, ciertamente, acaba transmitiendo sus esquemas teoldgicos al clero
parroquial.

191 poNTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 15-abril-1993,
conclusion.

192 3uaN PABLO 11, Discurso sobre la interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 23-abril-1993, n° 10.

1% Hans Urs von Balthasar, Ensayos teoldgicos, tomo |, Ediciones Encuentro, 2001 Madrid, 22
edicién, pg 290.
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Von Balthasar recordaba que “desmitologizar la Escritura” suponia hacer aficos
la unidad de espiritu y de cuerpo de la Revelacion, para dejarnos solo un seco
existencialismo sin amplitud ni fuerza de conviccién'®. Hay que reconocer que una
exégesis desmitologizadora se sigue ensefiando en numerosos seminarios, aungue bajo
nombres mas razonables.

2.4 Mentalidad por defecto atenuada

Rocchetta explicaba que acerca de los angeles y los demonios, hoy en dia, hay cuatro
corrientes entre los tedlogos catolicos: una orientacion afirmativo-tradicional, otra dubitativa,
otra negativa, otra afirmativo-critica'®. La mayorfa de los que se dedican de modo
profesional a la Teologia, perciben las contradicciones internas de la postura
negacionista. De ahi, que en los ultimos afios se haya fortalecido una corriente de
pensamiento, que podriamos denominar como una mentalidad por defecto atenuada. En
esta mentalidad, aun no negando las ensefianzas evangélicas fundamentales, la praxis se
restringe a un marco tedrico que la hace imposible. Estos te6logos, sin llegar al extremo
del negacionismo, aceptaran la doctrina de la existencia de la posesion de un modo tan
restrictivo, que equivale practicamente a su inexistencia. Segun ellos, para aceptar que
alguien esta poseso, el sujeto tendria que caminar por las paredes, hablar lenguas
muertas, conocer hechos futuros, y levantar pesos imposibles sin esfuerzo.

Esta postura considera que el fendmeno de la posesion existe, pero que no se da.
Aceptan de un modo tedrico su existencia, pero la niegan de facto. Aceptan la
historicidad de los textos evangélicos sobre el exorcismo, pero a la hora de discernir un
caso lo haran con los criterios mé&s restrictivos posibles. Sin darse cuenta de que los
hechos extraordinarios que aparecen en esos criterios (tales como hablar una lengua
desconocida con muchas palabras o manifestar cosas distantes y ocultas'®) Ginicamente
se han dado en algunos casos de exorcismo, no en todos.

Sirva como ejemplo de este modo racionalista de ejercer el ministerio, las
respuestas a una entrevista por parte de un exorcista nombrado para ejercer en una
ciudad europea cuya area metropolitana era de diez millones de personas, si bien
dividida en varias didcesis. Entresacamos las siguientes respuestas entre otras del
mismo tenor:

Pregunta: ¢En [aqui menciona el pais], cuantas personas recurren a un sacerdote exorcista?

Respuesta: No tengo las cifras para todo [el pais] (...). En [menciona la archidi6cesis] nosotros
recibimos como media mil quinientas peticiones al afio.

Pregunta: ¢Ha practicado usted ya el gran exorcismo?

Respuesta: En doce afios de practica, nunca he tenido que activar esta bomba atémica’®’.

1% Hans Urs von Balthasar, Ensayos teoldgicos, tomo I, pg 290.

195 Carlo Rocchetta, “Il problema degli angeli e dei demoni nella riflessione teologica odierna”, en
Benito Marconcini (ed), Angeli e demoni. Corso di teologia sistematica, complemento 1. Edizioni
Dehoniane Bologna, Bologna 1991. pg 17-23.

106 Rituale Romanum, Titulus XI, caput |, praenotanda 3, Editio Tipica Vaticana 1925.

97 Arch.Per., n.8, pg 12.
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Otro exorcista latinoamericano oficialmente nombrado en una ciudad de siete
millones de habitantes, en catorce afios ejerciendo este ministerio, afirmé tajantemente
que nunca habfa encontrado un solo caso de posesion'®.

Si es cierto que la praxis demonocéntrica acaba degenerando en un cierto
iluminismo, incluso podriamos decir que acaba degenerando en un cierto ocaso de la
razon, muy por el contrario la praxis no negacionista pero si racionalista suele ser fruto
de una cierta soberbia intelectual; es el triunfo no de la razon, sino del esquema teorico
preconcebido por el exorcista. Con razén decia Balducci: La exclusion sistematica de
cualquier intervencion preternatural y negar de tal modo la existencia concreta de la
posesion, es sin duda una actitud ildégica, motivada s6lo por un aprioristico
escepticismo respecto a lo ultraterreno®®.

Como antes hemos afirmado, la mentalidad por defecto atenuada es
complaciente con uno mismo. Y es autocomplaciente, porque resulta muy gratificante
afirmar de uno mismo que esta en medio de dos extremos. En si misma, la afirmacion
de creer que se esta en el medio, ya parece ser toda una garantia de equilibrio. Pero la
teologia no se construye colocandose siempre en la equidistancia. La teologia busca la
verdad. Si no fuera asi, bastaria que en todas las materias dogmaticas, en todas las
disputas, uno se colocase en el punto intermedio de los dos extremos, sean cuales sean
estos. La verdad entre la afirmacion de la Encarnacién y su negacion no esta en el
medio. La verdad entre el dogma de la transubstanciacion y la transignificacion no esta
en el medio. Los ejemplos se podrian multiplicar. La verdad, en ocasiones, se halla en
un extremo, negando la simplicidad de una “teologia geogréfica” que buscase
soluciones geométricamente equidistantes. La mentalidad por defecto atenuada sigue
manteniendo apriorismos, a pesar de su equidistancia que la hace tan razonable a los
ojos de muchos. Pero ella supone mantener el racionalismo en la practica, sin negar el
dogma en la teoria.

Los defensores de esta mentalidad por defecto atenuada no se dan cuenta de que
si aceptamos sus parametros exegéticos, JesUs habria entregado un poder exorcizador
para nada. Esto es, Jesus habria entregado un poder que nunca podria ser usado. De esta
forma, la expulsion de demonios, uno de los signos que Jesus habria dado para
reconocer a los que creyeran en El, quedarfa imposibilitado como signo™°. Y no se trata
de una cuestion menor, pues es uno de los cinco signos dados por Jesucristo para
reconocer a los creyentes al final del Evangelio de San Marcos. Los defensores de esta
mentalidad atenuada, sin saberlo, defienden una posicién practicamente colindante con
una doctrina protestante como es el cesacionismo. La cual postura acerca de la cesacion
de los signos extraordinarios fue la postura predominante entre los protestantes del siglo
XVI, la cual propugnaba:

198 Arch.Per., n.9, pg 12.

199 Corrado Balducci El Diablo, 5% edicién, San Pablo, Bogota 2008, pg 206.

110 “Estas son las sefiales que acompafiaran a los que crean: en mi nombre expulsaran demonios...”
(Mc 16, 17).
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Que el encargo [de predicar el Evangelio] fue integramente ejecutado en los primeros
tiempos, y que la promesa, por tanto, fue cumplida enteramente y agotada. Y que ya no permanece

ese bien, y que la promesa no nos otorga ninguna razén para esperar actualmente ninguno de tales

milagros de los que estan alli enumerados***.

El obispo John Hooper de Inglaterra escribié en 1550 que los milagros de la Iglesia
primitiva habian sido tan exitosos en su misién de probar la verdad de la Escritura, que “ahora ya
no hay mas necesidad de nuevos milagros”**2.

Sin embargo, siempre hubo grupos protestantes, especialmente metodistas en
Inglaterra y pietistas en Alemania, que mantuvieron la creencia en la posesion y la
liberacion cuando las principales denominaciones protestantes, y muy notablemente los
presbiterianos, las habfan rechazado™**,

Hoy dia, incluso en el &mbito protestante, la mayoria de los autores reconocen
que esta posicion ha quedado obsoletamente extinguida®*. Y démonos cuenta de que el
cesacionismo protestante ya de por si nacié frente a postura de la tradicion catdlica de
que los milagros, carismas y exorcismos constituian una presencia constante en la vida
de la Iglesia, y eran la prueba de que esa misma Iglesia no se habia corrompido. El
cesacionismo era esencial al protestantismo. Pues si en la Iglesia continuaba la
presencia de milagros y exorcismos, entonces la Iglesia no se habia corrompido.

Resulta clara la diferencia entre la mentalidad negacionista y la mentalidad
cesacionista. El negacionismo niega que alguna vez hayan existido esos signos. Pero
hay que reconocer que la mentalidad por defecto atenuada en la practica implica el
cesacionismo. La exégesis por defecto atenuada intenta mantener una hermenéutica
claramente liberal, y conciliarla con la aceptacion del dogma. Esta postura, por tanto,
supone una negacion del exorcismo como realidad, aunque no se le niegue como
concepto.

Paraddjicamente, la mentalidad por exceso desacredita el ministerio del
exorcismo, porque sus acciones irrazonables producen descrédito. Las tres mentalidades
(la mentalidad que peca por exceso, la mentalidad que peca por defecto, y la version
atenuada) se alejan del equilibrio: la accion extraordinaria del demonio existe, pero ni se
da siempre, ni nunca, ni una sola vez en cada generaciéon. La versién atenuada del
negacionismo nace de presupuestos meramente tedricos, no de la comprobacion practica
de sus presupuestos. Esto significa que uno, desde la teoria, decide qué sea la posesion
demoniaca, Yy si tiene el encargo de exorcista atendera sélo los casos que concuerden
con los esquemas preconcebidos, sin atender los resultados positivos que en otras
didcesis se obtienen con una practica ministerial no tan restrictiva.

El problema de las versiones menos extremas del negacionismo es que uno toma
una decision de principio basada en una serie de principios teoldgicos, mostrando una

11 Jeff Doles, Miracles and Manifestations of the Holy Spirit in the History of the Church,

Walking Barefoot Ministries, Seffner (Florida) 2008, pg 122.

2 Brian P. Levack, The Devil Within: Possession and Exorcism in the Christian West, TJ Interna-
tional, Cornwall, 2013, pg 41.

' Brian P. Levack, The Devil Within: Possession and Exorcism in the Christian West, pg 41.

14 c. peter Wagner, The Book of Acts: A Commentary, Gospel Light, Ventura (California) 2008,
pg 145.
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cierta desconexion, apatia o desprecio con respecto a los fendmenos de la realidad en
toda su compleja variedad. Y asi esa mentalidad basta para no entrar en didlogo con la
realidad. En la préactica, los defensores de esta postura se comportan como si el sistema
inductivo de aprendizaje fuera el Unico vélido en una materia tan misteriosa como ésta,
en la que los hechos tienen todo el derecho a no encajar en nuestros esquemas.
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Capitulo I

Analisis teolégico de la Spiritual Warfare

A partir de 1989, en el dmbito evangélico comienza a hablarse de la Guerra
Espiritual, o Spiritual Warfare como se la conoce en los paises anglosajones. Peter
Wagner, profesor del Seminario Teologico de Fuller, es considerado como el iniciador
de este movimiento que nacié dentro del mundo evangélico. A partir de 1989, otros
autores del mundo protestante, como Jack Hayford, Yonggi Cho, Omar Cabrera,
Edgardo Silvoso y Tom White, comenzaron a tratar de este tema en sus conferencias. Y
asi, cada vez mas y mas grupos pentecostales comienzan a orar para que Dios aleje o ate
a los espiritus territoriales, como ellos los denominaran. La especificidad de la Guerra
Espiritual se basa esencialmente en la nocién de “‘espiritus territoriales”, o de
demonios que dominan sobre enteras ciudades o regiones geograficas manteniendo
ataduras a la incredulidad y el pecado™*”.

Esta idea después paso a los grupos carismaticos catolicos de Estados Unidos, y
posteriormente al mundo entero. Este concepto de la Guerra Espiritual es un tema
recurrente en muchas charlas y es la causa de que grupos de laicos hayan comenzado a
realizar oraciones auténticamente exorcisticas para expulsar a esos demonios
territoriales de una ciudad o una region. Como escribird Sharrock: Esto implica una
forma misteriosa de guerra espiritual, luchando con esos poderes demoniacos a traves
de actos religiosos, oraciones del grupo andando por un lugar (prayer walks),
manifestaciones de poder espiritual, signos y portentos, y otros medios™®.

Lo cierto es que la Guerra Espiritual estd permeando no so6lo a los grupos de

oracion, sino también a no pocos exorcistas. Por poner un ejemplo concreto:

Estando yo, en Estados Unidos, asistiendo a una reunion de oracion carismatica para
liberar a una persona de los demonios que moraban en su interior, en un momento dado, la

persona que dirigia el grupo indicé que habia que hacer un Jericd. Consistia tal préctica en dar

siete vueltas orando alrededor de la persona que padecia la influencia demoniaca*!’.

Esa practica de las prayer walks procedia de forma directa de las ensefianzas de
la Guerra Espiritual. ;Se trataba de algo correcto? ¢Contenia esa practica alguna
teologia particular? En las “prayer walks se trabaja para tomar la tierra para el
Evangelio o establecer las fronteras de su ciudad. Mientras andan estan retomando la
tierra del enemigo'®. Lo cierto es que muchos catélicos y protestantes que entran en
contacto con estos grupos o esta literatura, se preguntan si esas tesis y esas practicas son

1> Russell Sharrock, Spiritual Warfare, Lulu, Morrisville 2007, pg 40.

118 Russell Sharrock, Spiritual Warfare, pg 40.

Y7 Arch. Pers., n.24, pg 19.

18 Cindy Jacobs, Possessing the Gates of the Enemy, Chosen Books, Grand Rapids 2009, 32 edicion,
pg 210.
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adecuadas. Ni a los catdlicos les parecen gue sean heterodoxas, ni a los protestantes que
sean antibiblicas, pero muchos se preguntan acerca de su conveniencia.

3.Elementos validos subyacentes

Para intentar lograr el cometido de discernir lo correcto de lo incorrecto, lo
primero que hay que hacer es diferenciar lo que hallamos de teoldgicamente valido en
este campo de la Guerra Espiritual, de los problemas que tal practica esta generando. El
primer inconveniente de la Guerra Espiritual en la literatura catolica y protestante es que
se ha convertido en un magma conceptual de limites imprecisos al que cada uno le
otorga un significado mas o menos amplio. Si a esto afiadimos que acerca de este tema
se habla sobre todo en charlas de tipo espiritual (y no en charlas de tipo académico),
comprenderemos que antes de analizar los problemas, va a ser necesario realizar una
construccion teologicamente solida acerca de la Guerra Espiritual y de las
consecuencias que se derivan de ella.

3.1 La distributio daemonum

La expresion espiritu territorial ha adquirido en la literatura protestante el
significado de un miembro de alto rango de la jerarquia de los espiritus malignos
delegado por Satan para controlar una nacion, region, tribu, ciudad, grupo, vecindario
o cualquier otra red de seres humanos™®. Para tratar de encontrar qué base teoldgica
pueda haber en los exorcismos sobre espiritus territoriales, vamos primero a explicar
otro concepto al que vamos a llamar distributio daemonum. Expresién que en esta
seccion usaremos repetidamente y a la que vamos a darle un significado técnico preciso.
Distributio daemonum se definird aqui como el hecho de que los demonios se reparten y
distribuyen entre ellos mismos por zonas y ambitos para ejercer su funcién tentadora.
Este concepto de la distributio implica dos elementos:

a. SOCIEDAD JERARQUIZADA: Que los demonios constituyan una sociedad jerarquizada
encuentra su fundamento en las distinciones que hace San Pablo entre tronos, dominaciones,
principados y potestadeslzo, nombres estos que implican jerarquizacién. Terminos como arjai
y exousiai tienen una significacion que refiere meramente a la idea de poder. Pero kyriotétes
y thronoi son términos claramente jerarquicos. Ademas la demonologia judaica en la época
paulina es claramente jerarquica, y la mayoria de los estudiosos consideran que el

vocabulario de Pablo refleja la demonologia de su épocam.

119 ¢ peter Wagner, The Book of Acts: A Commentary, Ventura, Gospel Light 1982 (32 edicion),
pg 442.

20°Col 1,16, Ef 1, 21, Ef 6, 12.

121 Clinton E. Arnold, Powers of darkness: principalities & powers in Paul's letters, Intervarsity
Press, Downers Grove 1992, pg 90. De hecho, estos mismos cuatro términos griegos referidos a los
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b. DISTRIBUIDOS POR ZONAS: Que los demonios se distribuyan por zonas tiene un posible
fundamento en el Libro de Daniel, como vamos a ver mas adelante. A eso se une el que la
Teologia encuentra razonable que, dado el caracter racional de las naturalezas angélicas, éstas
se organicen.

En referencia al fundamento biblico de la existencia de esta distributio,

observemos con detalle el libro de Daniel, donde se dice que el profeta tuvo una vision:

Y alcé los ojos, mire, y he aqui un hombre vestido de lino y cefiidos sus lomos de oro de Ufaz
(Dan 10, 5). (...) [Luego me dijo:] (...) El principe del reino de Persia se me ha enfrentado
veintiin dias y he aqui que Miguel, uno de los jefes principales, ha venido en mi ayuda; y le he
dejado alli junto al rey de Persia. (Dan 10, 13).

¢Sabes por qué he venido a ti? Y ahora me volveré a combatir al principe de Persia, y cuando
yo parta, he aqui que el principe de Grecia vendra. (...) Y nadie hay que se mantenga firme a mi
lado contra ésos, sino Miguel, vuestro principe. (Dan 10, 20-21).

Estos versiculos, a pesar de su concision y oscuridad, nos muestran los siguientes
elementos:

1.

El hombre misterioso: El hombre vestido de lino y cefiido de oro en sus lomos, evidentemente
resulta extraordinariamente similar al hijo de hombre revestido de larga tanica y cefiido con un
cinturén de oro de Ap 1, 13. Ambas descripciones de ese hombre, tanto la de Daniel como la del
Apocalipsis, muestran indudables coincidencias en los versiculos siguientes de ambos pasos.
Ademas, ambas apariciones de ese hombre con esa descripcién concreta, tienen lugar en un
contexto angélico. En Daniel al hablar de los principes, en Apocalipsis al hablar de las siete
estrellas que tiene en su mano: las siete estrellas que has visto en mi mano derecha (...) son los
angeles de las siete iglesias, Ap 1, 20.

Principes malvados: Dado que los principes del reino de Persia y el de Grecia se enfrentan
contra el hombre misterioso vestido de lino (que es bueno), concluimos que ellos son de
naturaleza malvada. No sabemos nada mas de esos dos principes de Grecia y Persia, salvo que se
han opuesto al bien. Jensen en su profundo estudio sobre el libro de Daniel escribe: Una
explicacion para estos “principes™ es que sean los angeles guardianes de los paises nombrados.
Pero si son angeles (...) por qué deberfan resistir a Miguel?*?* Al final, llega a la conclusion de
que son entidades demoniacas.

Miguel: Miguel ayuda al hombre misterioso, y protege al pueblo hebreo, luego no cabe duda
alguna acerca de la bondad del hombre vestido de lino que le explica las cosas al profeta. De
Miguel se dice que es vuestro principe, el principe del Pueblo Elegido.

Los elementos de la escena resultan someros, pero parece razonable pensar que

si hay un enfrentamiento entre principes, y sabemos que uno de ellos es de naturaleza
angélica, es muy logico llegar a la conclusion de que se esta hablando de una lucha
entre principes angeélicos. Santo Tomas de Aquino da esta lectura a ese pasaje de
Daniel: El principe del reino de los persas era el &ngel que se opuso a la liberacion del

angeles los podemos encontrar en 1 Enoch 61:10, 2 Enoch 20:1 y Testamento de Levi 3:8. Cfr. Clinton E.
Arnold, Powers of darkness: principalities & powers in Paul's letters, pg 90.

122 Joseph Jensen, “Helel ben Shahar (Isaiah 14: 12-15) in Bible and Tradition”, en Craig C.
Broyles (ed), Writing and Reading the Scroll of Isaiah: Studies of an Interpretative Tradition,
Volumen 1, Brill, Leiden 1997, nota 44, pg 352.
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pueblo israelita’®®. Igualmente, San Gregorio Magno interpreta el pasaje en un sentido
124

angélico™".

Parece muy aceptable la idea de que si existe un Principe del Pueblo de Israel,
existan otras naturalezas angélicas que se ocupan de otros pueblos. Y si existen
principados angélicos que se ocupaban de forma especifica para lograr el mal en Persia
y Grecia, es logico pensar que puedan existir otras jerarquias angélicas que igualmente
se ocupen del mal en otras regiones. Esta perspectiva de principes angélicos
encargdndose de zonas concretas ofrece un camino de nuevo entendimiento para la
expresion de Jests para referirse al Diablo como Principe de este mundo'®. Pues por
esa expresion se estaria entendiendo que el Diablo es el Principe de esos principados
malignos. Esta conclusion se ve reforzada porque San Pablo, en Ef 6, 12, usa el término
principes (arjas) para referirse a los demonios*®. Lo interesante del Libro de Daniel no
es que se utilice la palabra principe referida a una poderosa entidad espiritual maligna,
sino que lo peculiar es que use ese concepto uniéndolo a la idea de que se ejerce ese
poder de forma estable sobre un lugar concreto.

La primera conclusion a la que llegamos, por tanto, es que la idea de que existan
espiritus territoriales no es incorrecta. Se trata de un concepto con reducida base biblica
pero suficiente, y sobre todo teoldgicamente razonable. La alternativa a la distributio
daemonum seria considerar que los demonios son como islas independientes e
incomunicadas. Si eso fuera asi, el infierno seria una mera acumulacion de espiritus en
medio de una total carencia de orden social.

La idea del infierno como societas es aceptada por todos dentro de la teologia
catdlica, con alguna irrelevante excepcion. Algun tedlogo prefiere entender el Infierno
como un conjunto de individualidades. Por ejemplo, Gozzelino: No hablamos entonces
de un reino de Satanas, ni mucho menos de un cuerpo mistico del diablo. (...)
Reconocemos en cambio el caracter impenetrable del “misterio de iniquidad™ de los
miles de rostros evanescentes'?’. Pero esta postura apenas tiene seguidores, pues los
te6logos o0 no creen en la existencia ontoldgica de los demonios, o si creen le otorgan a
ese conjunto un caracter dotado de cierta unidad. Pues como escribia un autor
evangélico a proposito de la Guerra Espiritual: En toda estructura espiritual existe
también una estructura de autoridad'?®. Resulta interesante que los protestantes

122 suymma Theologica, pars |, quaest. 113, art. 8, respondeo.

124 «E] principe del reino de los persas fue un angel bueno, el angel custodio de aquel reino”. SAN
GREGORIO MAGNO, Moralia, libro XVI1, cap. XVII, n® 17.

125 «Ho archon to kosmou” (Jn 12, 31). El sustantivo “arjon” procede del verbo “arjo”, que significa
gobernar, dominar, tomar precedencia. El sentido mas propio de la palabra “arjon” es el de gobernante
con autoridad sobre un pueblo en una particular jurisdiccion. La palabra “principe” referida a Satan,
aparece en Jn 14, 30 y Jn 16, 11.

126 «por que nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, sino contra los principados (arjas), contra
los poderes (exousias), contra los dominadores del mundo (cosmokratoras) de esta oscuridad, contra los
espiritus del Mal (pneumatika tes ponerias) en los lugares celestiales (epouraniois)”, Ef 6, 12. Una vez
mas, el sentido de “arjas” como principes demoniacos no deja lugar a dudas.

127 Giorgio Gozzelino, Angeles y demonios, San Pablo, Bogota 2006, pg 214.

128 Eddie Smith, Making Sense of Spiritual Warfare, Bloomington, Bethany House Publishers 2008,

pg 70.
59



evangeélicos y pentecostales basandose en un escueto paso biblico (el citado de Daniel),
hayan llegado a las mismas conclusiones angeololdgicas que San Gregorio Magno o
Santo Tomaés de Aquino.

3.2 Exorcismos sobre colectividades

Con independencia de la interpretacién que se dé a estos versiculos de Daniel, la
idea de pedir proteccion frente a las potencias espirituales malignas esta presente en las
paginas de la Sagrada Escritura, pues el mismo Jesucristo en el Evangelio nos ensefia a
no pecar, pero tambien a pedir que el sembrador de la tentacion sea alejado, atado o
impedido: libranos del Maligno, (Mt 6, 13)**°.

Por otra parte, ha sido costumbre inveterada y constante de la Iglesia el orar a
Dios para que alejase la accion ordinaria de los demonios. Y se pedia que se alejase esa
accion tentadora no sélo sobre las personas individuales, sino también de las
colectividades. Valgan para ello tres clarisimos ejemplos.

Uno es el de Santa Catalina de Siena cuando se cuenta este episodio de su vida: Y
orando vio toda la ciudad llena de demonios que incitaban a aquel pueblo contra el
Papa para que lo matasen*®. En este episodio, el sufrimiento intercesor de Santa
Catalina lograra alejar esa concentracion de fuerzas del infierno. El segundo episodio lo
encontramos en la vida de San Francisco de Asis, cuando se dice que el Santo en
Arezzo: vio sobre la ciudad un torbellino de demonios que inflamaban a los
ciudadanos, ya excitados, a la matanza reciproca’®. El texto prosigue diciendo que San
Francisco envi6 a un hermano franciscano a expulsar esos demonios:

A expulsar aquellos espiritus del aire, fomentadores de la sedicion, envié al hermano
Silvestre, hombre simple como una paloma, ordenandole: Ve delante de la puerta de la ciudad, de
parte de Dios omnipotente, manda a los demonios, en virtud de la obediencia, de marcharse
rapidamente. Corrid, aquel verdadero obediente, a cumplir los mandatos del Padre, alzando
himnos de alabanza ante la presencia de Dios. Y llegado delante de la puerta de la ciudad,
comienza a gritar gallardamente: De parte de Dios Omnipotente y por orden de su siervo

Francisco, marchaos lejos de aqui todos los demonios*®2,

El tercer caso es completamente paralelo a los anteriores, se trata del asi llamado
Exorcismo de Leon XlII. Segun algunos autores se escribié tras una vision de Ledn

129 En ese versiculo (“alla rusai hemas apo tou ponerou”) la palabra “mal” puede ser leida tanto en

su forma masculina como neutra. De manera que tanto la version “libranos del mal”, como “libranos del
maligno™, estan incluidas en la literalidad del texto. Acerca de otras posibles traducciones de la palabra
“ponerou”, vease Apéndice, nota 13.

3% Tommaso Caffarini, Leggenda Minore da S. Catarina di Siena. Bologna 1868, Parte Tercera,
capitulo I1, pg 153.

31 SAN BUENAVENTURA, Leggenda maiore, cap. VI, n.9

132 SAN BUENAVENTURA, Leggenda maiore, cap. VI, n.9.
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XI11*, aunque otras explicaciones menos sobrenaturalistas del origen de la oracién
también son posibles**. Pero sea lo que fuere de la vision, lo cierto es que entre los
fieles se han extendido dos versiones de estas oraciones a San Miguel. Una mas breve
que se limita a pedir a ayuda al arcangel™, y otra mas larga que incluye verdaderos
exorcismos. A las primeras las llamaremos Oraciones Leoninas, y a las segundas
Exorcismo de San Miguel. Las Oraciones Leoninas para ser recitadas después de la
misa, no pasan de ser una peticion de proteccion, no un verdadero exorcismo. Mientras
que las segundas contienen verdaderos exorcismos extraidos del Ritual Romano.

Dejando claro la falta de autorizacion para usar entero el Exorcismo de San
Miguel por parte de los fieles cristianos™® (pues hay partes en las que uno se dirige al
demonio), lo interesante es que en esa formula se esta orando no para liberar a un
poseso del mal espiritu, ni para liberar de una infestacién a un determinado lugar, sino
que se trata de un exorcismo realizado sobre el &mbito de toda la Iglesia.

En este caso se ordena a los demonios que retrocedan de la Humanidad y del
Cuerpo Mistico de la Iglesia considerados estos como unidades. La préctica de que los
laicos usen tal formula resulta errada, pero la teologia subyacente no lo es. Pues lo que
muestra todo esto, es que el poder exorcistico tiene una doble faceta de liberar o de
contener. Y, por tanto, incluso la oracién deprecativa (dirigida a Dios) puede ser
empleada para pedir la liberacion de los posesos, tanto como para pedir que esas fuerzas
demoniacas sean contenidas.

En el caso antes expuesto de Santa Catalina se muestra como los demonios
pueden concentrarse en lugares, y como cabe la posibilidad de una lucha espiritual
contra ellos con las armas de la oracién y la penitencia™’. En el segundo caso citado, el
de San Francisco, se dice claramente que el franciscano Silvestre efectu6 un exorcismo
sobre los demonios de la ciudad de Arezzo. En ese episodio se realiza una orden de
expulsién sobre unos demonios que no estaban poseyendo ningldn cuerpo, Sino
ejerciendo su accion tentadora sobre un dmbito mas amplio. Y, segun el texto, los
demonios se van no porgue el franciscano realice una plegaria a Dios, sino porque
ejercita su poder exorcizador sobre esos espiritus*®. Del fraile Silvestre claramente se
dice que exorcizo, no se dice expresamente tal cosa de Catalina en el episodio citado.

133 Gabriele Amorth, Un exorcista racconta, pg 37-38. El cual cita un articulo de la revista La
settimana del clero del 30 de marzo de 1947, y otro articulo de Ephemerides Liturgicae, Roma 1955, V.
LXIX, pg 54-60.

3% “pjo IX habia ordenado que se dijeran oraciones que permitieran mantener los Estados
Pontificios, Leon XIII quiso apoyo contra la Kulturkampf”. P. J. FitzPatrick, In Breaking of Bread: The
Eucharist and Ritual, Cambridge University Press, Cambridge 1993, pg 349, nota 28.

135 «_as Oraciones Leoninas, como han venido a ser llamadas, incluian tres avemarias, la Salve y
una oracion a San Miguel, y el Papa Pio X afiadié una triple invocacién al Sagrado Corazon de Jesus”.
Patricia Ann Kasten, Linking Your Beads, Our Sunday Visitor, USA 2011, pg 60.

1% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre el Exorcismo, 29 de
septiembre de 1985, n.2.

37 Tommaso Caffarini, Leggenda Minore da S. Catarina di Siena. Bologna 1868, Parte Tercera,
Capitulo Il, pg 154.

138 ; Hubiera bastado que ese fraile simplemente hiciera una plegaria a Dios, sin exorcizar? Sobre
la relacidn entre plegaria y exorcismo, véase Apéndice, nota 70.
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Pero eso no significa que quiza la Santa no hiciera lo mismo, dado que en la Leggenda

Minore se afirma claramente que exorcizaba'*°.

Con lo cual observamos que existen los siguientes elementos: espiritus
territoriales, la distributio daemonum, exorcismos realizados sobre demonios situados
en un lugar amplio, exorcismos realizados sobre el entero conjunto de los &ngeles
rebeldes. Con estos elementos qué duda cabe que se puede forjar una profundizacion en
la comprension del ministerio exorcistico. Una profundizacion en la que podemos
comenzar a pensar en un ministerio que vaya mas alld de la mera oracion sobre los
posesos. De hecho, la tradicion siempre ha realizado exorcismos sobre espiritus que
ejercian su poder sobre un lugar, y no sélo sobre personas. Lo que aqui nos
planteariamos seria dar un paso mas allad. No s6lo sobre una persona, no sélo sobre un
lugar concreto (por ejemplo, una casa), sino sobre los demonios de un lugar mas amplio,
los cuales ejercen una accion ordinaria sobre ese ambito.

Para proseguir con nuestra reflexion, vamos ahora a introducir un nuevo término
técnico: la dimicatio. La palabra latina “dimicatio” significa lucha, combate®. En esta
obra, vamos a usar la palabra dimicatio como el exorcismo realizado no sobre una
persona o un lugar infestado, sino que es la oracion que se realiza para alejar la accion
de los demonios sobre un 4mbito***. Decimos que no estamos hablando de un lugar
infestado, para distinguir la dimicatio del exorcismo sobre un lugar. Pues una cosa es la
infestacion®*? (accién demoniaca extraordinaria) y otra la accién del demonio sobre
ambitos (accion demoniaca ordinaria). De ahi la necesidad, de crear un término técnico
nuevo que exprese este concepto concreto.

Teologicamente, en si mismo considerada, no se ve ningln problema en la
dimicatio por parte de ordenados in sacris que posean tal poder. En esa lucha espiritual
contra el poder del demonio sobre el mundo, si usamos la plegaria dirigida a Dios, la
intercesion de los santos y la fuerza de las obras de penitencia, ¢por qué no se podria
usar el poder que entreg6 Jesus en el sacramento del orden sobre los mismos demonios?
¢Por qué unicamente habria que limitarse a usar oraciones deprecativas, cuando los
sacerdotes pueden hacer uso de una autoridad que poseen sobre ese mundo espiritual?
Como se ha mostrado, estos conceptos de la distributio daemonum y de la dimicatio han
estado presentes en la mentalidad de la Iglesia siempre, aunque expresadas con
categorias mas difusas, no estrictamente exorcisticas.

139 Tommaso Caffarini, Leggenda Minore da S. Catarina di Siena, parte segunda, capitulo 1X, pg
113-119.

%0 a etimologia de la palabra “dimicare” proviene del verbo “micare” que significa “brillar,
centellear” y también “moverse rapidamente de un lado a otro, vibrar, agitar”.

YL El término dimicatio aparecié definido y usado por primera vez en 2005, en la obra Exorcistica,
José Antonio Fortea, Exorcistica, Dos Latidos, Zaragoza 2007, pg 47-52.

142 % a posesién de animales, objetos u lugares se llama infestacion”. José Antonio Fortea,
Exorcistica, pg 112. “La infestacion local es una accion del demonio sobre la naturaleza inanimada
(lugares, casas, objetos)”. Francesco Bamonte, Possessioni diaboliche ed esorcismo, Paoline, Milan 2006,

pg 64.
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Bockle en su magistral estudio acerca de la expresion atar y desatar en la
literatura rabinica y patristica, concluia:

“Atar y desatar”, en todo el Oriente antiguo y en el ambito mediterraneo hasta Roma, tenia el
significado de “anatematizar por artes de magia” o “desligar del anatema magico”. En el Nuevo
Testamento estas palabras no tendrian el significado primitivo magico-popular, sino que serian una
expresion inmediatamente accesible a cualquier auditorio y apta para designar un aspecto de la
mision de JesUs, la lucha contra las potencias del mal. (...) Este encadenamiento se explica mediante
la figura de una cércel de puertas cerradas con cerrojos o bien como un estar atado con “cadenas”,
“sogas”, lazos o “redes”*®.

La expresion atar y desatar tenia en la literatura rabinica, por supuesto, mas
sentidos que el de la lucha contra los poderes demoniacos. Pero el uso de tal expresion
con sentido demonoldgico resulta indudable a la vista de bastantes pasajes
neotestamentarios'**. De forma que hallamos sin dificultad base escrituristica para la
dimicatio. Pues la autoridad que habria entregado Cristo a los Apoéstoles no seria sélo
para expulsarlos (de un cuerpo), sino también para contenerlos (atar).

Algunas traducciones de Lc 9, 11 vierten el texto original como Jesus convoco a
los Doce y les dio poder y autoridad para expulsar toda clase de demonios**.Pero esta
traduccion implica una limitacion del poder exorcistico, porque el texto original reza
asi: Les dio poder y autoridad sobre todos los demonios'“®. En ese pasaje no se les da
poder s6lo para expulsar a los demonios, sino poder sobre ellos. Expulsarlos seria sélo
una faceta de ese poder de atar y desatar a los demonios.

3.3 Los angeles caidos como un todo unitario

Siempre, a lo largo de toda la tradicion de los siglos, se ha considerado que los
eremitas, los ascetas y los contemplativos ejercian una accion protectora sobre toda la
Iglesia. Se entendia que esas personas realizaban una funcion de defensa del Cuerpo
Mistico frente a los ataques del infierno. Y cuando se ha predicado acerca de esta
verdad, se ha considerado a la Iglesia como un Cuerpo y al conjunto de los angeles
rebeldes también como poseedores de una cierta unidad.

La vida de los ascetas, de los solitarios del desierto, de los monjes que viven en
soledad se puede considerar no sélo como un combate personal resistiendo al demonio
(para alcanzar la perfeccion de la virtud), sino también como un combate de naturaleza
eclesial contra las fuerzas demoniacas en general. La vida entera del asceta seria,

3 Franz Bockle (AA.VV), El cristiano en el tiempo y la consumacién escatoldgica, Pinto,
Cristiandad 1992 (22 edici6n), pg 366-367.

144 Mt 12, 22 y Mt, 12, 24-29, cf. par.; Mc 7, 35; Lc 13,12.16; Hch 2, 24; In 3, 8; Ap 9, 14ss; Ap 20,
1-3y7.

145 Asi sucede, por poner solo algunos ejemplos, en la version de Alfredo B. Trusso y Armando J.
Levoratti, asi como en la New International Version, o la New Living Translation.

148 «“Dynamin kai exousian epi panta ta damimonia” (Lc 9, 1).
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implicitamente, una dimicatio deprecativa contra esas fuerzas consideradas como un
todo unitario. Visto desde el punto de vista personal, el asceta resistiria las tentaciones
demoniacas. Visto desde el punto de vista eclesial, el asceta atacaria (con las armas de
la oracion) a esas fuerzas demoniacas debilitdndolas, impidiéndoles el actuar, poniendo
muros a su obrar. La mayoria de los ascetas sacerdotes han realizado este combate
contra el demonio de un modo implicito. Algunos, pocos, han realizado este combate de
un modo explicito a través de la actuacion del poder exorcistico. Uno de ellos fue el
beato Francisco Palau y Quer*’ que escribia: Los demonios constituyen juntos una
potencia, una nacion, un ejército, un solo cuerpo (...). La Iglesia tiene potestad para
prender a esa potencia espiritual invisible que se titula el diablo**.

Qué duda cabe que la Sagrada Escritura nos habla de la posibilidad de que las
fuerzas demoniacas sean atadas: Vi a un angel que descendia del cielo, con la llave del
abismo, y una gran cadena en la mano. Y prendio al dragén, la serpiente antigua, que
es el Diablo y Satanas, y lo até por mil afios (Ap 20, 1-3)°.

Esta accion de atar al demonio, ciertamente, no ocurre de un modo inconexo con
la Historia humana. Sino que esa accién divina de atar al demonio es consecuencia de
los sufrimientos y oraciones de los elegidos de Dios. Sufrimientos y oraciones que
alcanzan la decision divina de intervenir, de que el Cielo intervenga directamente sobre
el mundo demoniaco. La decisién divina es precedida de una accién humana de
intercesion, y esa decisidn es seguida de una accion angélica. Como se ve, la decision
divina va precedida y seguida de dos mediaciones. Toda accion exorcistica implica la
Voluntad de Dios de que su poder divino sea mediado a través de una criatura. La
dimicatio seria la comprension de otra faceta en esa accion mediadora, pues supone un
paso mas alla de la mera suplica a Dios para la defensa de la Iglesia frente a Satanas.
Pues implica admitir que, frente a la accion tentadora colectiva de los demonios, no solo
se puede usar el poder de la oracién, el sacrificio y las buenas obras, sino también el
poder sagrado de exorcizar. Si bien esa accion se debera realizar sélo por parte de quien
goza de ese poder por el sacramento del orden, pues ya hemos explicado en esta misma
obra nuestra opinion acerca de los laicos y el poder exorcistico.

La dimicatio supone considerar el conjunto de todos los angeles caidos como un
todo. Francisco Bamonte habla de un cuerpo“mistico” del diablo a imitacion del
Cuerpo Mistico de Cristo™®. EI mismo autor escribe:

Para San Gregorio Magno (....) ellos forman parte del Cuerpo del Diablo, en el sentido que
estan tan intimamente unidos a él como para compartir su mismo ser malvado en todo y a través de
todo; su union al Diablo es tan compacta y firme como si fuesen una sola cosa, miembros de un solo

7 sacerdote carmelita, fundador y exorcista que vivi6 entre 1811-1872.

148 Este texto aparece en la carta que envi6 a los padres conciliares del Concilio Vaticano | para
revitalizar el ministerio del exorcismo. La carta aparece recogida en: Francisco Palau, Escritos, Monte
Carmelo, Burgos 1997, pg 1392.

149 No se trata de la condena eterna, porque se afirma que es s6lo por un periodo de tiempo y que
después “debe ser desatado por un poco de tiempo” (Ap 20, 3).

%0 Francesco Bamonte, Gli angeli ribelli. 1l mistero del male nell’esperienza di un esorcista,
Paoline, Milan 2008, pg 126.
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cuerpo. (...) Gregorio se pregunta al respecto: “;Quién no sabe que los miembros del mismo Satanas
son todos aquellos que estan unidos a él con una vida perversa?” (Moralia 3, 16)™*.

La misma idea aparece en San Agustin’®? y otros autores como Agobardo de

Lyon™>*, Beda el Venerable'®* y otros, ademas de los que citaran la obra De Genesi ad
literam de San Agustin®>. Resulta indudable que la expresién Corpus Diaboli es usada
en este sentido: la antitesis del Cuerpo Mistico. Pero no hay que olvidar que en este caso
el término corpus se usa como analogia antitética del Cuerpo Mistico, no como un
sindnimo perfecto. En el Cuerpo Mistico, entre los bienaventurados hay unidad y
armonia, en el Corpus Diaboli hay disensiones y odio. En el primer cuerpo hay
relaciones misticas de gracia entre los viadores y los bienaventurados. En el Corpus
Diaboli no existen ese tipo de relaciones misticas, porque ya no hay circulacion de la
gracia y no existe una especie de antigracia. De ahi que el primer cuerpo sea un Cuerpo
Mistico, y el Corpus Diaboli sea un cuerpo natural, del mismo modo que el nazismo
formaba una unidad.

Esta idea del Corpus Diaboli tiene resonancias biblicas, por ejemplo en las cuatro
bestias que vio el profeta Daniel (Dan 7, 1-8). Las cuales son poderes humanos que
forman una unidad y por eso se presenta a esa nacion invasora como formando un
cuerpo. Lo mismo vuelve a aparecer en el Apocalipsis: Me paré sobre la arena del mar,
y vi subir del mar una bestia que tenia siete cabezas y diez cuernos; y en sus cuernos
diez diademas; y sobre sus cabezas, un nombre blasfemo (Ap 13, 1). El hecho de que
haya distintos dirigentes sucesivos (las cabezas) no niega el hecho de que ese poder
humano forma una unidad y actta como tal. Lo mismo vale para el Dragén mencionado
en el Apocalipsis: EI Dragon, la Serpiente Antigua, que es el Diablo y el Satanas (Ap
20, 1). Se deja claro que ese Dragon es el Diablo, pero en el Apocalipsis esa figura va a
representar todos los poderes infernales sin necesidad de tener que explicitar cada vez
gue menciona al Dragon que se refiere al Dragon y sus angeles.

La idea de considerar a los ordenes jerarquicos demoniacos como un todo unitario,
como una sociedad, refuerza el concepto de la distributio daemonum. Y admitida esta
cosmovision del mundo infernal, la idea de la dimicatio resulta razonable. Y, como
hemos visto, no sélo razonable sino, ademas, con una discreta presencia en la literatura
teoldgica de siglos pasados.

! Francesco Bamonte, Gli angeli ribelli. 1l mistero del male nell’esperienza di un esorcista, pg 128.

132 “Eg modo etiam corpus diaboli, cui caput est diabolus, id est ipsa impiorum multitudo”. SAN
AGUSTIN, De Genesi ad litteram, libro XI, n.24.

133 “Hoc corpus diaboli atque Antichristi, quale in praesenti sit, et quid illi in futuro maneat,
demonstratur in alio psalmo, ubi dicitur: Quid gloriaris in malitia qui potens es iniquitate? et caetera. De
hoc corpore perditorum loquitur et liber qui inscribitur Sapientiae, qualiter in fine temporum oppressum
aeternis miseriis gerat seram et infructuosam poenitentiam, dicens: Tunc stabunt justi in magna
constantia, et caetera quae subsequuntur”. AGOBARDO DE LYON (Agobardus Lugdunensis), Sermo de
Fidei Veritate, XVII, PL 104, 281A.

1 “Tichonius bestiam ad omne corpus diaboli refert, quod decedentium et succedentium sibi
generationum pro cursu suppleatur”. SAN BEDA EL VENERABLE, Explanatio Apocalypsis, capitulo XVIlI,
n°7, PL 93, 183C.

1 Por ejemplo, SAN ANSELMO DE LAON (Anselmus Laudanensis), Enarrationes in Cantica
canticorum, capitulo XXIII, PL 162, 1447A.
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Un altimo argumento nos gustaria ofrecer a favor de esta vision unitaria del
Infierno formando un todo, y es que en el ritual de exorcismos del Ritual Romano, el
exorcismo sobre un poseso entremezclaba los exorcismos al espiritu concreto que
poseia a esa persona con exorcismos dirigidos a Satanas. Si Satanas no era el que
posesia a ese poseso concreto, ¢qué sentido tenia exorcizarle? ¢Por qué no dirigirse sélo
al espiritu maligno concreto que atormentaba a ese ser humano? Desde la perspectiva
que aqui se ha ofrecido, todo exorcismo tendria una faceta de dimicatio contra los
poderes del infierno. Cada exorcismo que se ha realizado en la Iglesia a lo largo de la
Historia, habria debilitado a ese Corpus Diaboli. El exorcismo, por tanto, poseeria una
faceta personal y otra eclesial. Faceta esta Gltima que dotaria de pleno sentido a los
exorcismos que se alargan en el tiempo durante meses o afos.

4. Espiritus territoriales y dominionismo

Ahora bien, si a lo largo de la Historia estas tesis teologicas de la distributio
daemonum y de la dimicatio no habian dado problemas eclesiales, las cosas iban a
cambiar a finales del siglo XX. A partir de 1989, en el ambito evangelico comienza a
hablarse de la Spiritual Warfare. EI modo en el que se la define es genérico: La Guerra
Espiritual es una guerra invisible que llevamos a cabo contra seres invisibles'*®. Pero si
las definiciones eran genéricas, no asi las précticas que realizaban para combatir en esta
guerra.

Ademas, en esta corriente lo que ellos predican no es la distributio daemonum,
que es, diriamos, una idea de sabor escolastico, sino que el entendimiento que ellos
tienen de este tema es que los demonios pueden incrementar notabilisimamente su
poder sobre un lugar: Si le das al espiritu autoridad sobre tu ciudad, entonces éste
dominara sobre esa ciudad. Porque entonces tiene un territorio, y ahora es un espiritu
territorial™’. Se insiste no tanto en el mero hecho de la distribucién, sino en el aumento
del dominio de estos demonios. La palabra clave pasar a ser “dominio”: Estos seres
supuestamente tienen dominio sobre un area geografica o una unidad geopolitica 'y a
veces sobre otras formas de grupos sociobiolégicos™®.

De forma, que en la corriente de la guerra espiritual lo que se extiende no es el
concepto de la distributio daemonum sino el dominionismo, como ha sido dado en
llamar™®. El primer concepto (la distribucién) proviene de la razén, el segundo
concepto (el dominionismo) procede de la experiencia de los exorcistas evangélicos. El
dominionismo se definiria como la teoria teoldgica que concede ciertos derechos,
poderes y dominio de los demonios sobre un area geogréfica en base a los pecados y

156 Chris Ojigbani, Spiritual Warfare, Xulon Press, Victoria Island 2009, pg 20.
7 James Gardner, The War with Babylon, Xulon Press, USA 2004, pg 35.

138 René Holvast, Spiritual mapping in the United States and Argentina, 1989-2005, Brill, Holanda
2009, pg 2.
139 Russell Sharrock, Spiritual Warfare, pg 39.
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actos de brujeria realizados alli. Es decir, el demonio no sélo actuaria en un area, sino
que dispondria de ciertos lazos reales sobre esos lugares.

Hay que reconocer, que determinados elementos que conceden derechos o lazos
al demonio, los podriamos hallar en la “teoria del rescate” defendida por algunos
tedlogos catolicos medievales. Esta tesis del rescate se podria resumir en las siguientes
lineas esenciales:

El Diablo tiene un poder legitimo sobre los humanos, ya que ellos se han vendido a si
mismos al poder del diablo. Dios no tiene derecho a simplemente robar este pueblo al demonio,

sino que tiene todos los derechos a comprar de nuevo este pueblo*®’. De acuerdo a la teorfa del

rescate, Satan nos tiene en su poder legal y justamente®®.

Evidentemente, desde estas posiciones teoldgicas, no seria dificil admitir que un
demonio concreto pudiera obtener ciertos derechos sobre un lugar a causa de los
pecados cometidos alli. La teoria del dominionismo, de haber sido conocida, sin duda,
hubiera gozado de un cierto nimero de apoyos entre los autores medievales. Pero esta
teoria del rescate, aun defendida por pretéritos autores catélicos, no se sostiene. Lo
cierto es que el dominionismo ha dado lugar a practicas muy concretas en el seno de
algunos grupos de oracion. Si el dominionismo es opinable, mucho mas lo son esas
practicas.

Esta corriente de la Guerra Espiritual ya no se limita a orar a Dios para que aleje
los demonios, sino que incluye muchos aspectos que consideran derivados de la idea
central del dominionismo, identificando los nombres de sus [demonios] subalternos,
identificando su jerarquia, o haciendo mapas de sus supuestos territorios'®. Estos
conocimientos vienen a conocimiento del grupo bien a través de supuestos dones de los
integrantes de los grupos de oracion, bien a través de interrogatorios a las personas a las
que se les exorciza. Toda esta corriente, a partir de los afios 90, penetrara mas y mas en
los esquemas mentales de distintos grupos carismaticos del mundo, especialmente en
Estados Unidos y Latinoamérica.

Dentro del campo protestante se levantaran voces contra esta corriente. La gran
acusacion sera siempre que estan inculcando una praxis extrabiblica:

Resulta instructivo que los enfoques con los que hoy en dia se realiza la Guerra Espiritual
—ya sea dirigiéndose a los espiritus territoriales, atando a los demonios, 0 con procesiones (prayer
walking)- curiosamente estdn ausentes de las exhortaciones de los Apostoles divinamente

inspiradas™®.

169 stephen Finlan, Problems With Atonement: The Origins Of, And Controversy About, The

Atonement Doctrine, Liturgical Press, Collegeville (Minnesota, USA) 2005, pg 69.

161 Jeffrey Burton Russell, The Prince of Darkness: Radical Evil and the Power of Good in
History, Cornell University Press, Ithaca 1988, pg 67.

162 Russell Sharrock, Spiritual Warfare, pg 315.

'3 Daniel L. Akin, A Theology for the Church, B&H Publishing, Nashville 2007, pg 334.
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5. Conclusiones teologicas

Después de todo lo dicho, ha llegado el momento de las clarificaciones y de llegar
a ciertas conclusiones. Para no caer en confusiones, la primera distincion terminologica
que conviene realizar es respecto a la accion de combate respecto al demonio:

a. EXORCISMO: consiste en ordenar al demonio que abandone una persona o un lugar.

b. DIMICATIO: significa el exorcismo realizado sobre demonios que se hallan realizando su labor
tentadora en un ambito.

C. GUERRA ESPIRITUAL.: designa toda una corriente teolégica de tipo pentecostal y carismatico
que propugna la lucha contra las fuerzas demoniacas a través de plegarias y exorcismos dirigidos
a los demonios en general. Corriente ésta que incluye otras muchas préacticas tales como el
empefio por conocer los nombres de los demonios, sus jerarquias, realizacion de mapas, la
conviccion de que los demonios obtienen derechos sobre zonas, o la necesidad de romper
ataduras sobre localidades, etc.

Una sana teologia no niega la posibilidad de que el poder exorcistico sea usado
sobre los demonios en general. No hay ningin problema teoldgico con la dimicatio.
Pero, a veces, hay problemas en los modos en que se concreta la lucha contra el
demonio en el movimiento de la Guerra Espiritual. Por ejemplo, son muchos los autores
evangélicos que insisten una y otra vez en que la comunidad de creyentes debe ser
capaz de trazar un mapa espiritual efectivo y de identificar los sitios potenciales para
las actividades demoniacas*®’. Continuamente se insta en la tremenda importancia que
tiene el que realicemos una profunda investigacién de las fuerzas que trabajan antes de
que las acometamos en la oracién'®®. En algunos grupos protestantes se ha extendido la
idea de que el paganismo se mantiene por accion de estos espiritus: Equivocadamente
asume [este enfoque de la Guerra Espiritual] que el problema primario entre los
pueblos perdidos [léase “no creyentes”] es la opresion de los ““espiritus territoriales™
més que la dureza e increencia del corazén humano*®®.

No hace falta insistir en que esto constituye un desenfoque propio de los grupos
pentecostales. Pero hay que evitar que se contagie a los exorcistas catolicos, 0 a la
Renovacion Carismatica. La critica contra estas practicas ha sido denunciada con fuerza
en el mismo campo evangélico, pues resta énfasis en nuestra propia participacion en la
rebelion contra Dios, para concentrarse en encontrar las varias formas de ataduras
demoniacas territoriales y centrando nuestra atencion en ellas*®’.

Por otra parte hay que explicar a los catdlicos que realizan una Guerra Espiritual
que una cosa es la distributio daemonum (doctrina razonable) y otra muy distinta el

'** Nickson Banda, Dynamics of Spiritual Warfare, Bloomington, Author House 2010, pg 90.
1% Nickson Banda, Dynamics of Spiritual Warfare, pg 52.

1% Daniel L. Akin, A Theology for the Church, pg 331.
167 René Holvast, Spiritual Mapping in the United States and Argentina, 1989-2005, pg 257.
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verdadero dominio de estos espiritus malignos sobre zonas. La doctrina del
dominionismo, aun no contando con el respaldo de la tradicién, no de por si es
necesariamente desechable. La idea central de que los demonios pueden hacerse fuertes
en su accion sobre un lugar a causa del pecado o de la brujeria, resulta opinable, pero no
es descabellada. Las conclusiones menores que algunos creen que se derivan de esta
idea central, si que pueden ser poco razonables o, incluso, erréneas. EI dominionismo de
por si no es heterodoxo, pero es opinable. No se debe ensefiar como una doctrina segura.
Y, en cualquier caso, se ve muy dificil ir mas alla de la mera exposicion de tal hipétesis
tedrica, sin caer en una sucesion de revelaciones particulares de dudosa fiabilidad.

En éste como en otros temas, se puede discutir el asunto como una cuestion
teoldgica, pero hay que evitar que se convierta en objeto de la predicacion. Pues
dificilmente sera un tema que beneficie a las almas, seria como predicar de la polémica
De Auxiliis. Aunque se pueden permitir afirmaciones genéricas del tipo: el pecado hace
mas fuertes y poderosos a los demonios en un lugar.

Sin embargo, recordemos esta ultima afirmacion y vamos a fijarnos en otra que
esté en el limite del dominionismo. Una mujer catolica muy involucrada en el ministerio
del exorcismo afirmaba: La sangre de los nifios abortados hace méas poderosos a los
demonios®®. Esta afirmacion ¢es incorrecta? ;Los demonios son siempre igual de
poderosos, o hay cambios en su poder? Nuestra opinidn es que en si mismos ellos son
siempre igual de poderosos (poder para tentar), pero que es nuestra debilidad la que crea
ligaduras invisibles (los vicios). Sin embargo, en la tesis dominionista estos lazos se
comprenden de forma literal, seria necesario realizar ritos exorcisticos concretos para
liberar a un territorio del poder de estos demonios territoriales, alli ya entramos en lo
enteramente opinable.

Esta idea del dominio que supuestamente toman los demonios sobre una nacion,
apareciod en el caso de un poseso mexicano que dijo que la violencia que sufre su pais a
causa de los narcotraficantes, se debe al aborto. Y que para acabar con la violencia,
todos los obispos deberfan realizar una consagracién a Marfa de la nacién'®. Este
poseso llegd a estar ante el Papa Francisco el cual le realiz6 una breve plegaria ante una
camara de television que retransmitia la audiencia papal en directo; las iméagenes dieron
la vuelta al mundo*™. Que el aborto es un grave pecado, no cabe la menor duda. Pero no
hay obligacion de creer que la violencia que sufre esa nacion, es consecuencia directa y
exclusiva del aborto. Esa afirmacién resulta opinable. Sin duda, detras de la violencia
social no hay una, sino muchas causas. Y mas opinable todavia es la aseveracion de que
todo se solucionaria con una consagracion.

Este es un ejemplo de cémo afirmaciones opinables se tornan absolutas e
imperiosas cuando se combinan con el exorcismo. Absolutas, porque lo ha dicho el
demonio, luego esto es asi. Imperiosas, los obispos estan obligados a realizar esto. En
esta mentalidad revelacionista, no hay lugar para la discusion, no cabe el disenso. Ya

' Arch.Pers., n.98, pg 51.
' Arch.Pers., n.99, pg 51.
"% BBC, “Como una plegaria del Papa se convirtié en un "exorcismo"™”, http://www.bbc.co.uk/mundo/

noticias/2013/05/130522_vaticano_papa_exorcismo_dp.shtml [22-mayo-2013].
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sea el origen de la revelacion la Virgen Maria o el demonio, todo se torna absoluto e
imperioso.

Entiéndase que no negamos la posibilidad de que Dios pueda dar un mensaje,
obligando a un demonio a que hable a través de un poseso. Tampoco negamos que, en
un momento dado, Dios pueda pedir la consagracion de una ciudad o una nacion. Pero
ponemos de relieve la complejidad para discernir la veracidad de un mensaje de este
tipo. Mensaje éste que entra de lleno en el campo que estudiamos del dominionismo®™.

Como se comprueba, hay unas verdades esenciales teologicamente sanas, junto a
ellas hay tesis dudosas, y, por ultimo, se afiade a todo ello un entramado de
afirmaciones infundadas. Como cuando Sterk escribia, con total seguridad, cosas como

tan imaginativas como ésta:

En algunos casos, los espiritus territoriales parecen estar tan fijados a una casa en particular
0 a un vecindario, que todos los que viven en esa area inmediata estan afectados por enfermedad,
problemas mentales o serios ataquesm.

En definitiva, vista la teoria y los casos, queda claro que una cosa es aceptar la
médula de toda la cuestion, es decir, la distributio y, por ende, la posibilidad de la
dimicatio, lo cual es razonable. Y otra cosa muy distinta es aceptar todas las practicas
habituales de la Guerra Espiritual. En todo este asunto, existe un nucleo teolégico
solido. Pero ese nucleo no incluye el que los laicos tengan que hacer oraciones
exorcisticas, ni el que los sacerdotes en los exorcismos tengan que ponerse a interrogar
a los demonios sobre nombres, jerarquias y otras cosas. Las ensefianzas del movimiento
de la Guerra Espiritual debe ser reducido a un ndcleo teol6gicamente seguro, y
abandonar todas las afiadiduras provenientes de un cumulo de supuestas revelaciones a
través de dones, asi como la realizacion de practicas completamente extrafas, que
podrian resultar indtiles.

Al mismo tiempo que aceptamos la razonabilidad de los conceptos de la
distributio daemonum asi como de la dimicatio, también es cierto que debemos admitir
que la praxis normal en la Historia de la Iglesia ha sido la de limitarse a pedir a Dios la
proteccion frente al Maligno. Por otra parte, no podemos minimizar la critica de que
ésta no es una practica que halla su asiento en la Sagrada Escritura. Que pueda existir
una distributio daemonum puede encontrar sustento en el Libro de Daniel y en los
textos paulinos acerca de las jerarquias. Pero la dimicatio no es una practica que
hayamos recibido desde los origenes apostolicos como una practica expresa. En el
mundo protestante esta practica ha sido atacada por varios autores. Autores como Akin
y Sharrock se mostraran escépticos:

En el Nuevo Testamento ninguna ensefianza exhorta explicitamente a dirigirse a los

espiritus territoriales en una guerra espiritual*".

71 Un discernimiento acerca de la veracidad o no de este mensaje, cf. Apéndice, nota 71.

72 \Jernon J. Sterk, “Territorial Spirits and Evangelization in hostile Environments”, en Peter
Wagner (ed.), Engaging the Enemy: How To Fight And Defeat Territorial Spirits, Regal Books, Ventura
(California) 1991, pg 150. Citado en Russell Sharrock, Spiritual Warfare, Lulu, Morrisville 2007, pg 317.

'7 Daniel L. Akin, A Theology for the Church, pg 329.
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La Escritura sugiere que los espiritus demoniacos estan organizados y estructurados (Ef 6,

12), pero en ningun lugar la Biblia confirma esto con detalle ni dice que Satan les ha destinado a

cada unidad geopolitica".

Da la sensacion de que esta base escrituristica o de la tradicion es débil como para
que la Iglesia se sienta impulsada a extender esta practica de forma generalizada. Pero,
al mismo tiempo, parece suficientemente razonable como para que merezca ser
prohibida. Si toda nuestra praxis tuviera que estar avalada por pruebas irrefutables,
deberia haber sido reprobado el acto de San Francisco en la ciudad de Arezzo, alegando
que no disponemos testimonios biblicos de exorcismos sobre ciudades. Hemos de ser
cautelosos a la hora de valorar los silencios de la Sagrada Escritura. Valga como
ejemplo que el estudio biblico de Akin le lleva a ser escéptico también respecto a la
existencia de angeles custodios®".

Aun sin el refrendo de la tradicion y Unicamente basados en la razdn teoldgica se
puede afirmar que la dimicatio es posible, pero da la sensacidon de que no ha existido un
gran interés por parte de Dios en llevar a la Iglesia por este camino de un modo
generalizado.

6. Problemas practicos

Ha quedado claro que este tema no puede ser despachado ni desde la credulidad,
ni desde la aceptacion plena de toda la literatura de la Guerra Espiritual, pero tampoco
puede zanjarse desde la negacién de todo. Pues en su base existen elementos no sélo
verdaderos sino valiosos. Dando por supuesto que siempre va a haber grupos de laicos
que quieran reunirse para, entre otras cosas, orar contra las fuerzas del demonio, sera
mejor desgranar cuales pueden ser los problemas que generen la existencia de estos
grupos.

6.1 Problemas en cuanto al modo de realizar la dimicatio

Dado que el Cddigo de Derecho Candnico legisla sdlo sobre los exorcismos sobre
las personas®’®, no existe una restriccion juridica al hecho de que el presbitero exorcize
en privado a los demonios en general. A la hora de discernir qué estd prohibido o no,
hay que atenerse a la letra de la ley. Dicho de otro modo, lo que haga el sacerdote
completamente a solas, sentado en un banco de su iglesia con la puerta cerrada y sin que
nadie le vea, es algo que no esta legislado. Ahora bien, si este tipo de exorcismos que
hemos denominado dimicatio se hiciera con asistencia de publico, aunque sea un

174

Russell Sharrock, Spiritual Warfare, pg 143.

'”> Daniel L. Akin, A Theology for the Church, pg 328-29.

¢ CIC, can. 1172 § 1: Nemo exorcismos in obsessos proferre legitime potest, nisi ab Ordinario loci
peculiarem et expressam licentiam obtinuerit.
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reducido grupo de oracion, entonces ciertamente la autoridad eclesiastica tendria
potestad para determinar si tal accion es prudente o no, y podria también dar directrices
acerca de la conveniencia de como hacerlo.

En la oracion comunitaria, las plegarias para pedir la proteccion frente al
demonio, deben ir dirigidas a Dios. Las personas que participan en un grupo no deben
dirigirse al demonio. Tal es la mente de la Instruccién sobre el Exorcismo de 1985,
cuando advierte:

Por fin, por las mismas razones, los Sres. Obispos son solicitados a velar para que -ain en los
casos que parezcan revelar algin influjo del diablo, con exclusién de la auténtica posesion
diabdlica- personas no debidamente autorizadas no orienten reuniones en las cuales se hagan
oraciones para obtener la expulsién del demonio, oraciones que directamente interpelen los
demonios o manifiesten el anhelo de conocer la identidad de los mismos.*’’

Si el laico que dirige un grupo de oracion, diera 6rdenes al demonio diciendo por
ejemplo: Satan, marchate de esta ciudad, en el nombre de Dios te ordeno que abandones
este lugar. O dijera, por ejemplo: demonio, ato el poder que tienes sobre este sitio.
Entonces, el obispo podria exigir que tal modo de proceder cesara.

El grupo de oracion, para pedir la proteccion frente a la accion ordinaria del
demonio, puede rezar salmos, la letania de los santos, rezar el rosario. EIl que dirige la
plegaria puede decir cosas de este tenor: Sefior, protégenos contra las asechanzas del
demonio. Dios mio, ayudanos frente a las tentaciones del Maligno. Que tu mano
misericordiosa ponga un muro ante la accidén de Satanas y sus secuaces. Hacer la
oracion de ese modo resulta licito, pero no asi el ordenar algo directamente al demonio.

Para los laicos deseosos de inscribirse en este tipo de lucha, normalmente no
sera prudente responder desde la jerarquia con una prohibicidn absoluta. Esto no seria ni
prudente, ni teoldgicamente correcto; los laicos tienen sus capacidades y por tanto de
sus derechos. Bien es cierto que la autoridad eclesiastica es la que regula esos
derechos'™®. Pero a la hora de prohibir, deberfa hacerlo con un criterio minimalista, pues
las prohibiciones de por si se vuelven odiosas’’® aunque se hagan con toda razén de
parte del que las da. Tener razon no supone que una ley sera menos odiosa para el que
recibe la prohibicidn, que también cree tener la razon de su parte.

En cualquier caso, hay que partir del hecho de que los laicos, por lo menos,
tienen la capacidad de la dimicatio deprecativa, y el derecho a reunirse privadamente
para orar. De ahi que lo mejor serd siempre explicar una sana doctrina al respecto, y
permitir la dimicatio de acuerdo al estado de cada uno. Pues una es la dimicatio que
puede hacer el sacerdote (una dimicatio exorcistica) y otra es la dimicatio que pueden
hacer los laicos (una dimicatio deprecativa).

17 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion sobre el Exorcismo, punto 3; 29 de
septiembre de 1985,

178 “Compete a la autoridad eclesiastica regular, en atencién al bien comun, el ejercicio de los
derechos propios de los fieles”. CIC 223§ 2.

19« as leyes que (...) coartan el libre ejercicio de los derechos (...) se deben interpretar
estrictamente”. CIC, canon 18.
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Ahora bien, la prohibicién debe recaer sobre los grupos en los que se den
abusos, escandalo o desobediencia. Pues las normas dadas por la Congregacion para la
Doctrina de la Fe referentes a oraciones de curacidn, valen para los grupos que realicen
la dimicatio:

La intervencion del Obispo diocesano es necesaria cuando se verifiquen abusos en las

celebraciones de curacion, litdrgicas o no litdrgicas, en caso de evidente escandalo para comunidad

de fieles y cuando se produzcan graves desobediencias a las normas littrgicas y disciplinares®°.

La dimicatio como accién personal, es decir totalmente a solas, es un asunto
personal. Pero en el momento en el que se realiza con otras personas (por pocas que
sean), pasa a ser un asunto eclesial.

6.2 Problemas relativos a la proporcion

Evidentemente en este campo de la dimicatio los extremos resultan viciosos: tan
malo es negar toda accion de los demonios, como caer en un exceso de temor en
relacion a éstos y multiplicar méas alla de toda prudencia este tipo de oraciones tan
especificas. Por eso, los problemas que se dan en este campo, pueden provenir tanto del
hecho en si (de si lo que se hace es correcto 0 no) como asimismo de la medida, pues la
proporcion debe estar regida por la prudencia. La vida de oracion (privada o
comunitaria) debe estar adecuadamente equilibrada para pedir por los distintos ambitos:
hay que orar por los enfermos, por los pobres, por las distintas necesidades de los
hombres y de la Iglesia. La oracion supone una armonia entre la oracion comunitaria y
la personal, entre la meditacion, la alabanza, la peticion de perdon y la lectura de la
Sagrada Escritura, etc. Centrar la entera vida espiritual en la lucha contra el demonio,
implica una distorsion.

Aunque para la doctrina catdlica no exista ningin inconveniente en la
posibilidad del exorcismo entendido como combate contra las fuerzas colectivas del
infierno, hay que distinguir por un lado entre el fundamento teoldgico que sustenta la
dimicatio, y por otro lado toda la corriente espiritual que se ha generado alrededor de la
Guerra Espiritual. Tanto en el ambito protestante como en el catdlico, los grupos que
propagan la Guerra Espiritual con mucha frecuencia han caido en un claro
hiperdesarrollo de todo lo demonolégico. Demonocentrismo que lleva inevitablemente
al hiperdesarrollo de la préctica exorcistica. De forma que aunque en estos grupos los
fundamentos teoldgicos esenciales puedan ser correctos, no siempre sera asi en el
desarrollo concreto de este tipo de oraciones en algunos grupos. A esto hay que afadir
que una hipertrofia de lo exorcistico, suele provocar una distorsion de los mismos
fundamentos tedricos.

Después de todo lo dicho, también se hace necesario reconocer la existencia de
vocaciones especiales. Puede haber alguna persona o grupo de oracion que sean

180 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre las oraciones para obtener de
Dios la curacion, Art.10 § 3.
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movidos por Dios, para dedicarse de un modo especial a este campo de la dimicatio. La
direccién espiritual y la vigilancia de la jerarquia deberan discernir las vocaciones
especiales hacia un determinado carisma, frente a las distorsiones. No siempre sera facil
distinguir entre el origen divino de una especializacién y el origen humano de una
distorsion. Sin duda hay sacerdotes que se dedican mucho al exorcismo, porque ven
demonios en todas partes o porque les gusta la notoriedad. Mientras que otros
sacerdotes han empleado buena parte de su vida en ese ministerio, porque Dios les
Ilam¢ a dedicarse esencialmente a esa especial vocacion.

Distinguir los excesos por un lado, y por otro la legitima vocacion a un carisma
especial, no resultara siempre facil ni en las personas individuales, ni en los grupos. El
criterio de actuacién episcopal para con los grupos que realicen la dimicatio debe ser
que si las cosas se hacen correctamente y dentro de la obediencia, debe primar la
libertad. En este campo, las cosas de Dios pueden ser extrafias y misteriosas, y uno

facilmente puede estar oponiéndose a Dios con la idea de poner orden™®".

6.3 Problemas con respecto a los derechos de los fieles

Que algunos grupos concretos han caido en el fanatismo, la exaltacién y el
iluminismo, resulta imposible de negar. La reaccion de algunos pastores (parrocos,
vicarios episcopales u obispos) frente a esta situacion ha sido la del rechazo radical
hacia los grupos que se reunieran para orar por este tipo de intenciones. La prohibicion
indiscriminada y general suponer combatir un error con otro error, supone combatir un
exceso con otro exceso. Impedir la libertad para que los fieles oren por la intencién que
deseen (mientras no exorcicen, mientras no se dirijan al demonio), supone un abuso.
Afirmar que la dimicatio no sirve para nada, implicaria en definitiva afirmar que la
oracion no sirve para nada.

Si en este trabajo se advierte, muy a menudo, de los extremos viciosos en los que
pueden caer los grupos de oracion, también hay que advertir del otro extremo en el que
pueden tener la tentacion de caer algunos Ordinarios: la prohibicion absoluta de algo
que sea licito. La prohibicion radical de este tipo de oraciones iria en contra del tenor de
lo afirmado en la Instruccién sobre el exorcismo y en la Instruccion sobre las oraciones
para obtener de Dios la curacién®®. En las cuales se anima a los obispos a que velen
para que las reuniones de laicos (bien para orar por liberacion, bien por sanacién) se
hagan de acuerdo a la prudencia, a las leyes liturgicas y disciplinares. Pero en vano
buscaremos en los textos de esas instrucciones la indicacion de que se erradiquen ese
tipo de reuniones de oracion.

Debemos recordar la constitucién dogmatica Lumen Gentium cuando afirma: por
tanto hay que abrirles el camino en todas partes para que también ellos [los laicos],

181 Aqui son pertinentes las palabras de Gamaliel al Sanedrin: “Os digo, pues, ahora: desentendeos
de estos hombres y dejadlos. (...) No sea que os encontréis luchando contra Dios” (Hch 5, 38-39).

182 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre las oraciones para obtener de
Dios la curacion, 14 de septiembre de 2000.
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segun sus posibilidades y las necesidades de los tiempos, tomen parte activa en la
mision salvadora de la Iglesia'®®. De forma que se podria encuadrar esta labor de los
laicos a través de la respuesta a dos preguntas: ¢Pertenece a la mision salvadora de la
Iglesia orar contra la acciéon del demonio? La respuesta es afirmativa. ¢Esta dentro de
las posibilidades de los laicos orar por esta intencion? La respuesta es también
afirmativa. Luego se podran establecer cauces ordenados, cauces eclesiales, para que los
laicos puedan ejercer una ayuda en este campo. Atendiendo a las palabras expresadas
por el Concilio, la conclusion surge casi con la claridad de un silogismo. La
erradicacion total de grupos carismaticos que oran en relacion a este campo, aparece
como una medida que no viene demandada porque la Iglesia pida eso por ninguna razén
doctrinal, sino que si se hace, se estara imponiendo consideraciones subjetivas y
opinables sobre un grupo de fieles que se redne a orar.

En cualquier materia, alli donde todo estd prohibido, efectivamente no se da
lugar a que se cometan errores. Pero la razén nos indica que cuando todo se prohibe en
una materia, es el mejor modo para que todas las acciones realizadas en ese campo se
escapen al control jerarquico. La experiencia nos demuestra que una vez que se ha
perdido enteramente el control eclesial sobre algun tipo de praxis, despues es muy
dificil que las personas que se han acostumbrado a hacer lo que quieran, vuelvan sobre
sus pasos Yy se sometan a cauces Yy reglas.

Por otra parte, constituiria un desenfoque de la materia considerar que la
normativa sobre este campo se debe s6lo a una utilidad pragmatica (mejor aceptar y
controlar, que no aceptar y que se descontrole), sino que bajo la normativa actual de la
Instruccion sobre el exorcismo subyace un elemento de carécter juridico-eclesial, como
son los derechos de los fieles: el derecho a reunirse a orar, y el derecho a orar por las
intenciones que se deseen.

Si las reuniones tienen lugar en iglesias, lo usual sera que sean dirigidas por el
clero o por laicos que gozan de la confianza del parroco. Pero muchos grupos de oracién
se retnen desde lugares tan pequefios como las casas particulares (si son pocas
personas) hasta grandes auditorios y estadios; reuniones estas Ultimas que requieren el
permiso explicito del Ordinario del Lugar'®*. Por supuesto que el obispo tiene derecho a
supervisar estas reuniones, a dar normas e, incluso, puede prohibir aquello que
considere que es conveniente que se prohiba. Pero desde una sana eclesiologia se debe
reconocer la existencia de los derechos de los fieles. Y el derecho a reunirse a orar es un
derecho, y un derecho primigenio, esto es, no concedido por la Iglesia.

El que un fiel pueda reunirse con otros a orar por la intencion que desee, €s un
derecho otorgado por Dios sin la mediacion de la Iglesia. Sobre ese derecho primigenio,
se superpone, sin anularlo, la potestad jurisdiccional episcopal. Pero asi como el fiel
debe obedecer, también el obispo debe entender que su auctoritas ad prohibendum no
es un poder que licitamente pueda usar ad libitum. Molano escribia:

183 ConciLio VATICANO 11, Lumen Gentium, n. 33. Obsérvese que el Concilio afirma “mision
salvadora”, no meramente misién predicadora o mision catequética.

184 «E| permiso [del Ordinario del Lugar] debe ser explicito [para las celebraciones litrgicas de
curacion], incluso cuando las celebraciones son organizadas o cuentan con la participacion de Obispos o
Cardenales de la Santa Iglesia Romana”. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre
las oraciones para obtener de Dios la curacion, Art.4 § 3.
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A estos efectos, afirma la Declaracion Conciliar «Dignitatis humanae» que «se debe observar
la regla de la entera libertad en la sociedad, segun la cual debe reconocerse al hombre el maximo
de libertad y no debe restringirse sino cuando es necesario y en la medida en que lo sea» %,

El mismo autor en su articulo El principio de autonomia privada y sus
consecuencias candnicas*® afirma algo que es esencial para entender cémo hay que
encuadrar todo este tema:

Es la regla del «favor libertatis». Esta regla se convierte también en criterio de
interpretacion del derecho canénico, de acuerdo con el canon 18 del CIC cuando establece que
«las leyes que coartan el libre ejercicio de los derechos se deben interpretar estrictamente.» &

Este principio juridico implica que el uso de las leyes que prohiben el ejercicio
de los derechos, debe restringirse al maximo, interpretando los canones del modo mas
estricto posible.

Recapitulando este tema de los derechos, creemos que la doctrina sobre este
tema se podria sintetizar en seis puntos:

1. Derechos primigenios de los fieles:
a. Los fieles tienen derecho a reunirse a orar.
b. Los fieles tienen derecho a orar por las intenciones que deseen.

2. Derechos de la jerarquia:
a. Las reuniones si tienen lugar en iglesias o capillas publicas, podra imponerse que sean
dirigidas o supervisadas por el clero si se observan desviaciones.
b. El obispo en cualquier tipo de grupo de oracion (dentro o fuera de una iglesia) tiene
derecho a vigilar, regular y prohibir.

3. Interrelacion de ambos derechos:
a. Los fieles deben obedecer
b. El obispo debe reconocer los derechos primigenios de los fieles

La experiencia nos muestra que muchas veces se desobedece, apelando a que la
jerarquia eclesial no reconoce los propios derechos. Eso es un error. La obligacion de
obedecer permanece, aunque el obispo esté objetivamente equivocado. El
reconocimiento o no de los propios derechos no es condicion sine qua non para la
obediencia. EI Cdédigo de Derecho Candnico al recordar que los fieles estan obligados a
observar siempre la comunion con la Iglesia (CIC 209 § 1), no esta haciendo otra cosa
que reflejar una realidad vivida desde los mismos comienzos de la Iglesia y entendida

185 ConciLIo VATICANO II, Dignitatis humanae, n. 7.

186 Eduardo Molano, “El principio de autonomia privada y sus consecuencias canénicas”, lus
Canonicum, vol. 47, n® 94, Pamplona 2007, pg 449.

187 «_os antecedentes historicos de este canon se remontan a la «regula iuris» n. 15 del Liber Sextus,
segun la cual las leyes odiosas (que imponian alguna carga u obligacion) se debian interpretar en sentido
estricto, y las leyes favorables (que otorgaban algin beneficio o facultad) se debian interpretar en sentido
amplio: Odia restringi et favores convenit ampliari. Véase, por ejemplo, Alois Van Hove, De legibus
ecclesiasticis, Roma 1930, pg 306-308”. Eduardo Molano, “El principio de autonomia privada y sus
consecuencias candnicas™,en lus Canonicum, vol. 47, n.94, pg 449.
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como esencial para su pervivencia. Como escribia Kaslyn en su comentario a ese canon:
La “‘communio hierarchica” refleja el vinculo de unidad existente dentro de la Iglesia
como jerarquicamente constituida®®. Sin esa communio cualquier acto bueno per se,
pasa a ser un acto extra ordinem por muy buenas intenciones gque se tengan.

188Robert J. Kaslyn, “The People of God”, comentario al canon 209, en John P. Beal, New
commentary on the Code of Canon Law, pg 260.
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Capitulo I

El exorcismo indefinido como problema

/. Concepto

Entre los exorcistas, todos estan de acuerdo de que con independencia de la
santidad y pericia del exorcista que se encargue de un poseso, hay casos de posesion e
influencia que no finalizan con la liberacién'®. El Padre Amorth escribia: se requieren
muchos exorcismos, a menudo durante afios, y no siempre se llega a la liberacion*®. El
padre Euteneuer, como otros exorcistas, afirma que esas razones por las que un demonio
no sale son que la persona le dé permiso para que esté dentro, o que haya una fuerza
oculta obrando que otorgue al demonio un poder suplementario, o que el exorcista
necesite perseverar mas tiempo en el exorcismo®. Esta explicacion es correcta y
segura, sencillamente porque abarca todas las posibilidades. Pero su misma amplitud
conlleva el inconveniente de que no ofrece demasiada luz al hecho que intenta explicar.
Especialmente la ultima razon de que el exorcismo puede prolongarse porgue el
exorcista necesita perseverar, es una afirmacion que roza la tautologia.

Es un hecho repetido y constatado, a lo largo y ancho del mundo, que algunos
casos de exorcismo no acaban por mas que la persona poseida y el exorcista pongan de
su parte. Hay casos en los que tanto el poseso como el exorcista se esfuerzan en llevar
una vida lo mas espiritual posible, ejercitandose en todo tipo de obras de penitencia, y
aun asi el caso se prolonga indefinidamente, durante afios, sin que se produzca la
liberacion.

Este tipo de situaciones a las que Ilamaremos exorcismos indefinidos*®* no son
inusuales, y suponen una de las mayores causas de consultas entre exorcistas. Con
respecto a este tipo de casos se pueden ofrecer las siguientes consideraciones, las cuales
estan basadas en la pura y simple razon:

a. Para poder catalogar una de estas situaciones de exorcismo indefinido, hay que estar seguro
de que la persona realmente esté posesa. Han de haberse dado signos que conduzcan de un
modo razonable a la certeza de que ese individuo posee un problema preternatural y no
psicoldgico. Siempre serd (til la segunda opinién de otro exorcista.

b. Hay que estar seguros de que el poseso no esta inmerso en pecados que impiden la accion de
Dios: situaciones de concubinato, aspectos de su vida presente que por vergienza ha

189 Datos sobre dos sacerdotes inmersos en exorcismos indefinidos, y cuatro casos de posesion
prolongada se encuentran en Arch. Pers, n.11, pg 13.

1% Gabriele Amorth, Un exorcista racconta, pg 53.

%1 Thomas J. Euteneuer, Exorcism and the militant Church, Human Life International, Front Royal
2010, pg 182.

1% De la expresion “exorcismus ad indefinitum temporem”.
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preferido mantener ocultos ante el sacerdote, etc. Aunque, normalmente, por esta parte no
suele haber problema, ya que en este proceso del exorcismo los posesos suelen experimentar
una profunda conversién y se esfuerzan mucho en obedecer todos y cada uno de los
consejos que se les dan.

c. La experiencia nos muestra que hay sacerdotes que estan dispuestos a exorcizar muchas
horas, pero que no realizan sacrificio alguno por el caso por el que oran. Cuando nos
encontramos con un caso de exorcismo indefinido, éste es un punto delicado que hay que
averiguar para saber si se estan poniendo todos los medios o no para la resolucion del caso.

d. Cuando se da un caso de exorcismo indefinido, conviene que el poseso vaya a otro exorcista
durante al menos un mes. Si una segunda opinion siempre resulta Gtil en todos los casos, en
este tipo de situaciones es muy aconsejable un intervalo de tiempo con otro exorcista. Y esto
no sélo para estar ciertos de que estamos ante un caso de auténtica posesion, sino también
para observar si a lo largo de las sesiones con el segundo sacerdote se ofrecen indicios de
algln tipo de evolucion.

e. Por mas que se prolongue un caso, no se busque la solucion fuera de la oracién y el ayuno.
A veces, el cansancio puede hacer que el sacerdote se vea inclinado a experimentar con
remedios cada vez mas extrafios: oraciones insdlitas realizadas de modos especiales,
sacramentales que han de ser usados de formas muy especificas, o a tratar de buscar la
solucion dialogando con el demonio. Muy frecuentemente se busca la solucion a través de la
intervencion de personas dudosas que afirman tener dones. Todo lo que el sacerdote precisa
para liberar a alguien se reduce a la oracion y el ayuno.

Hay que atender a estas consideraciones para estar seguros de que nos encontramos
ante un genuino caso de exorcismo indefinido. No nos encontrariamos ante un
verdadero exorcismo de este tipo si, por ejemplo, enviando al poseso a otro exorcista, el
proceso de liberacion mostrara un evidente avance (punto d). O si como consecuencia
del cansancio del sacerdote, el exorcismo se hubiera degradado acabando en una mera
conversacion e interrogatorio del demonio (punto e). Para encontrarnos con un auténtico
caso de exorcismo gue no avanza sin que existan causas para ello, deben ser atendidos
todos y cada uno de los puntos anteriores.

8. Justificacion teoldgica del hecho

Antes de nada, hay que mencionar que, en la mayor parte de los casos, el exorcista
suele explicar el que no se produzca la liberacién, apelando a que alguien sigue
realizando maleficios para dafiar a esa persona. La explicacion mas usual suele radicar
en que el exorcista saca los demonios, pero alguien vuelve a meter otros demonios. Esta
explicacion no suele ser creible por dos razones.

a. Resulta muy dificil creer que hay personas que, semana tras semana, realizan maleficios
contra alguien durante afios. Por mucho odio que exista, el supuesto culpable se cansara al
cabo de unas semanas 0 meses. Resulta poco creible que tanta gente, en el mundo, realice
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ritos maléficos contra sus enemigos durante afios. Si ya es dificil perseverar en el exorcismo
cada semana, mucho mas le resultaria al malvado ese nivel de perseverancia.

b. Si esta fuera la razén de los exorcismos indefinidos, da la sensacion de que el poder
exorcizador esta en plano de igualdad con el poder de los brujos. Como si el poder de los
brujos contrarrestase el poder de los exorcistas, sin que el exorcista pudiese hacer mas.

Creemos que las causas de este hecho de la posesion indefinida, tienen que radicar
en razones mas profundas. Y eso es lo que vamos a tratar de estudiar a continuacion.

0.El demonio como Instrumentum
sanctificationis

Si habiendo puesto todos los medios humanamente posibles para la resolucion de
un caso, si se han seguido los puntos anteriores, y aun asi un exorcismo indefinido no da
ningun signo de acercarse a su final, entonces téngase en cuenta que Dios puede
permitir que una persona porte sobre si este sufrimiento como expiacion por sus propios
pecados y para beneficio del resto de la Iglesia. La Unica respuesta a por qué Dios
permite tal cosa, es la propia purificacion y la santificacion. Y asi Chenesseau escribia:

Estas almas santas son victimas en nombre de todos los hombres, por todos los crimenes
cometidos, y que el demonio les hace probar con dolor y con verglienza, en su cuerpo y en su
imaginaciénm. ¢Por qué Dios permite a los demonios ejercitar su malicia sobre las almas

santas? Para purificarlas més y elevarlas a las comunicaciones mas intimas™®*.

Si Dios permite la cruz de una enfermedad cronica del cuerpo (como, por
ejemplo, la diabetes o la necesidad cada dos dias de la hemodidlisis), ¢qué razdn
encontraremos para que no pudiese permitir este otro tipo de carga sobre la persona, la
cruz de la accion extraordinaria del demonio? EIl exorcista Fra Benigno insistia en esta
razén:

El sufrimiento, todo sufrimiento humano, por la muerte y resurreccion de Jesus, tiene
otro valor a los ojos de Dios, cuando es vivido como lo vivié su Hijo Unigénito, y se transforma
ciertamente en un bien, ya sea para el que sufre, ya sea para la entera humanidad. (...) Es el
milagro obrado por Jesucristo, el cual con su muerte y resurreccion ha dado plenitud de

significado a todo sufrimiento temporal del hombre™®.

Desde luego, los episodios en los que los demonios atacan fisicamente a los
siervos de Dios, los podemos rastrear en la vida de infinidad de santos, desde la

193 René Chenesseau, Diario di un esorcista, Nova Millennium Romae. Roma, 2007, pg 317.
194 René Chenesseau, Diario di un esorcista,, pg 330.
19 Fra Benigno (sic), 1l Diavolo esiste, io I’ho incontrato, Figlie di San Paolo, Milan 2008, pg 78.
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antiquisima vida de San Antonio Abad hasta la reciente y bien documentada vida del
padre Pio de Pietrelcina. En la vida de Santa Catalina de Siena, la accion maligna de los
demonios sobre una ciudad es coartada por la oracion y penitencia de la Santa, pero a
cambio de que Dios permitiera que los demonios atormentaran el cuerpo de Santa
Catalina. La expresion que usa el autor en esa obra es la siguiente: permitié [Dios] que
los demonios atormentasen el cuerpo de la virgen con tantas penas, enfermedades y
aflicciones '°°. Si Santa Catalina sufri¢ transitoriamente algin grado de vejacién
corporal, desde luego, no se explicita; limitandose el redactor a hablar de tormentos de
procedencia demoniaca.

Pero en las vidas de otros santos se afirma que los ataques fueron de procedencia
demoniaca y de caracter extraordinario. Cuando el padre Pio escribia: “Barba Azul y
sus semejantes no paran de pegarme casi hasta darme muerte”, no hay que tomar esa
expresion en sentido figurado. Se trataban de verdaderos golpes'®’. La vida de San
Antonio Abad es también concorde a la hora de referir el caracter fisico de los
ataques'®®,

Pero si con los anteriores ejemplos nos referiamos a ataques fisicos demoniacos
provistos de un sentido intercesor pro bono Ecclesiae, en algunos casos los hagidgrafos
nos hablan de auténtica posesion demoniaca. La misma Santa Teresa de Liseux hace en
sus escritos una descripcion de la extrafia enfermedad que padecid durante varios meses
del afio 1883, de esas paginas entresacamos las siguientes lineas:

No tardé en caer enferma. La enfermedad que me aquejé provenia, ciertamente, del demonio.

Al desnudarme, me entr6 un extrafio temblor. Creyendo que tenia frio, mi tia me envolvié entre
mantas y me puso botellas calientes, pero nada pudo reducir mi agitacion, que durd casi toda la
noche.

No sé como describir una enfermedad tan extrafia. Hoy estoy convencida de que fue obra del
demonio.

Pues decia y hacia cosas que no pensaba. Parecia estar en un continuo delirio, diciendo
palabras que no tenian sentido, y sin embargo estoy segura de que no perdi ni un solo instante el
uso de la razén

Pienso que el demonio habia recibido un poder exterior sobre mi. *°

Santa Gema de Galgani es una muestra clarisima de conjuncion de santidad y
posesion®®. En su biografia leemos pasajes de este tenor:

A menudo Gema ésta en el suelo, como muerta. EI demonio, inclinado sobre ella, la
golpeaba salvajemente. Entonces se le practicaban los exorcismos de costumbre®, Yo escuché

1% Tommaso Caffarini, Leggenda Minore da S. Catarina di Siena, Bolonia 1868, parte tercera,
capitulo I1, pg 154.

97 yves Chiron, El padre Pio, Palabra. Madrid 1995, pg 64.

1% SAN ATANASIO, Vida de Antonio, n.9.

199 SANTA TERESA DE LISIEUX, Historia de un alma, Manuscrito A, fol 27v°-30r°.

20 £n algunas biografias de Santa Gema Galgani se ha preferido no hablar de posesion vy tratar esa
afliccion en términos mas genéricos. Durante la redaccion de esta tesis, se consultd con uno de los
maximos especialistas en la vida de Santa Gema, y fue tajante que por lo menos en las Gltimas semanas
de su vida, sufrié de verdadera posesion demoniaca.
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gue decia [Santa Gema]: “jparate, parate!”, y sacudia todo el lecho y temblaba, y se comprendia

que alguno la golpeaba, debia ser el demonio; no habia nadie?*.

Otro caso es el de la beata carmelita palestina sor Maria de Jesus Crucificado. Esta
religiosa, estando ya en el convento sufrio el fendmeno de la posesion demoniaca.
Fenomeno que le duraria desde el 26 de julio 1868 hasta el 3 de septiembre del mismo
afio®,

A la luz de todos estos datos, nos entra la duda de si en la vida de algunos santos
de siglos pasados, testimonios que se nos han presentado por los hagiografos con el
término genérico de tormentos del demonio sobre el cuerpo, no serian en realidad
posesiones transitorias de caracter expiatorio. Posesiones y vejaciones corporales que
fueron oportunamente silenciadas, por parecer fendmenos indecorosos para la vida de
un santo. Los fendmenos misticos ennoblecen la vida de un santo, pero sufrir
fendmenos demoniacos sobre el propio cuerpo parece sélo arrojar un halo de duda sobre
ese siervo de Dios. Se supone que el discipulo de Cristo debe mostrar su dominio sobre
los demonios, no aparecer como victima de sus poderes y mucho menos en su propio
cuerpo.

Este tipo de casos lleva a la conclusion, de que el misterio de la posesion excede
con mucho en su complejidad, a los esquemas simplistas que la consideran
completamente explicada, como fruto de un pecado producido por el esoterismo. El
sentido teoldgico de la posesion es bastante mas amplio y sus ramificaciones mas
misteriosas. Del mismo modo que no en todas las personas la posesién comienza por el
pecado, asi tampoco la remocion de los pecados graves asegura que una posesion acabe.

9.1 Enfoque protestante y catolico

En la practica del exorcismo en el mundo evangélico este esquema simplista (del
pecado como causa de la posesion) es el Gnico en vigor. Se practica el exorcismo,
muchas veces de un modo comunitario, y si el poseso no es liberado en una sesion o en
dos, se le dice que eso se debe a su falta de fe, o0 a su falta de renuncia al pecado. Y no
se prosigue con los exorcismos. Resulta l6gico que estos pastores actlen asi. Pues en la
teologia protestante el concepto de santificacion es bastante diverso que en la teologia
catélica. Desde el comienzo del protestantismo algunos tedlogos tomaron [este

201 jean-Francois Villepelée, La follia della croce. Gemma Galgani, Cittd Nuova, Roma 1993, pg
367.
202 Tito P. Zecca, Gli angeli. Nella vita e negli scritti di Gemma Galgani, Paoline, Milan 2005, pg

198, nota 49.

203 Jean-Gabriel Rueg, Mariam, sainte palestinienne ou la vie de Marie de Jésus crucifié, 22 edicion,
Pierre Téqui Editeur, Paris (sin afio de edicion), pg 93-131.
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concepto] como sinénimo de regeneracion, otros lo incluyeron en la justificacion, y aun

otros denominaron al entero proceso de salvacién bajo este nombre de santificacion®®.

El sufrimiento prolongado e intenso en esta vida alcanza pleno sentido en la
vision catdlica de una retribucion personal en un Cielo que admite diferentes grados. En
la vision predominante de la escatologia protestante los creyentes no deben esperar
diferentes grados eternos de recompensa en el cielo”. Los grados de recompensa son
contrarios al principio de la Reforma de la libre justificacidn sin nada que ver con el
mérito, el cual socava la doctrina biblica de la gracia®®.

Desde esa concepcidn, si el individuo sera salvado en el Cielo con ausencia de
grados de gloria, ¢para qué Dios querria permitir que sufriera? ;Qué fin tendria? Luego,
para ellos, la ausencia de liberacion no tiene su causa en una decision de Dios, sino en
una deficiencia del individuo. Es un caso claro en que se comprueba como una
determinada teologia implica una determinada praxis exorcistica.

En la teologia protestante Unicamente cabe la justificacion o la no justificacion.
No cabe la santificacién a través de las obras, y por ende a través del sufrimiento. De
ahi que ni el monacato, ni una posesion indefinida, tengan sentido para ellos. Por el
contrario, en las iglesias ortodoxas la préactica es igual que la catolica, siguiendo ellos
también la praxis de continuar realizando exorcismos en los casos prolongados e incluso
indefinidos. Los anglicanos, basados en los Santos Padres, mantienen una postura igual
a la catolica.

Si un sacerdote catdlico, ortodoxo o anglicano no liberan a un poseso, la reaccion
es siempre la misma por parte del ministro: tengo que esforzarme méas con oracion y
ayuno. Mientras que si un evangélico no libera a un poseso, la culpa es del poseso que
tiene ocultas ataduras al pecado. Y es logico que piense asi, porque el pastor protestante
no duda de su fe. Y como la Palabra de Dios no puede fallar, y ésta dice que expulsaran
demonios, entonces, piensan, no cabe otra posibilidad: el obstaculo a la liberacién
radica en la misma persona que ha venido a pedirle ayuda. Como sintoma de esto, en las
casi cuatrocientas paginas de un excelente libro que describe minuciosamente el
exorcismo en las comunidades luteranas de Madagascar, el ayuno no es mencionado ni
una sola vez?”".

El exorcismo de los grupos evangélicos y pentecostales contiene una
contradiccion interna: si lo Unico que se precisa para expulsar demonios es fe, ¢qué
necesidad hay de ayuno y oracién? Desde una postura genuinamente protestante, ¢qué

204 Anri Morimoto, Jonathan Edwards and the Catholic Vision of Salvation, The Pennsylvania
State University Press, University Park (Pennsylvania) 1955, pg 131-132.

205 Craig Blomberg, “Eschatology and the Church: Some New Testament Perspectives”, en
Themelios, Junio 1998, pg 8.

2% Anthony N. S. Lane, Justification by Faith in Catholic-Protestant Dialogue, T&T Clark,
Londres 2006, pg 203.

97 Hans Austnaberg, Shepherds and Demons: A Study of Exorcism as Practised and Understood
by Shepherds in the Malagasy Lutheran Church, Peter Land Publishing, Nueva York 2008.
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pueden afiadir las obras del ayuno y la oracion a la fe? ;Es que la fe no es suficiente?
Desde una posicion catolica, estas preguntas encuentran respuesta: el sufrimiento tendra
mérito, por eso, a veces, Dios permite que la fe no obtenga la liberacién de inmediato.
Pero desde una perspectiva escatoldgica igualitaria, qué responder ante esas preguntas.

La postura casi unanime entre pentecostales y evangeélicos es que un verdadero
creyente renacido en Cristo no puede ser poseido y movido por demonios, porque es
una propiedad de Dios®®. De algtin modo, estas posiciones pentecostales acusando al
poseso de falta de fe o de no haber renunciado al pecado, recuerdan a las acusaciones
que recibi6 Job en la enfermedad cuando recibi6 la visita de sus amigos, cuando Elifaz
le echd en cara: Ponte a pensar: ¢Quién que sea inocente ha perecido? ¢Cuando se ha
destruido a la gente integra? La experiencia me ha ensefiado que los que siembran
maldad cosechan desventura (Job 4, 7-8). Como nota Iwanski: El término “mi siervo™
que aparece en el epilogo [de Job] cuatro veces, enfatiza la relacion que Job goza con
Yahveh®®. ;Y qué es lo que hace Job? Lo Gnico que hace es sufrir. Su servicio es el
sufrimiento. Job es un intercesor a través de su sufrimiento. ;Por qué la enfermedad
puede penetrar en nuestro cuerpo a pesar de ser templo de Cristo, y no podria actuar en
nuestro cuerpo (y en nuestras potencias intelectuales) otro instrumento de sufrimiento
como es el demonio? Catolicos, ortodoxos y anglicanos no vemos ningun problema en
ello.

Ademas, en la tradicidn catdlica expresamente ya hemos mostrado casos de santos
que han padecido el fendmeno de la posesion propter sanctificationem. Mientras que en
la vision protestante si un individuo ya tiene fe, ya esta justificado; no tiene ninguna
necesidad de santificarse por las obras. En la vision catolica el cuerpo es instrumento de
santificacion a través del sufrimiento. En la vision de los evangélicos esto no tiene
sentido: solo el pecado puede mantener el demonio en un cuerpo. Resultan interesantes
las observaciones del profesor Verrips, no desde la teologia, sino desde el campo de la
antropologia cultural:

Pienso que la incapacidad de los protestantes para exorcizar tiene que ver con su
concepcion de la relacion entre el cuerpo y la mente (espiritu, alma) tal como se ha desarrollado
durante y después de la Reforma. Mientras que los catélicos reconocian que junto a lo espiritual lo
corporal era importante en el campo de lo religioso, los protestantes desarrollaron el entendimiento
de que el espiritu domina y el cuerpo sirve. Los catélicos somatizaron lo espiritual, y los

protestantes lo desomatizaron [desomatized] 210,

Ciertamente, aqui se ve como diferentes visiones teoldgicas acaban concretandose
en diferentes praxis exorcisticas. Una teologia que, en la practica, hace desaparecer la

208 Nickson Banda, Dynamics of Spiritual Warfare, Authorhouse, Bloomington (Indiana, USA)
2010, pg 16.

% Dariusz Iwanski, The dynamics of Job’s intercession, Editrice Pontificio Instituto Biblico,
Roma 2006, pg 356-357.

219 jojada Verrips, “Killing in the Name of the Lord”, en Ethnologia Europaea: Journal of
European Ethnology, volumen 27, afio 1997, BTJ Tryck AB, Lund 1997, pg 40.
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ascesis, hace depender el que las cosas se consigan 0 no sélo de la fe?*:. La posesion
indefinida (e incluso la que se prolonga durante meses o semanas) Unicamente se puede
encajar en una teologia catdlica que posea el concepto de santificacion. Valga lo mismo
para los ortodoxos y episcopalianos con los que compartimos la misma raiz patristica

acerca de la ascesis®*2.

9.2 El exorcismo como communio

Hemos visto que la posesion indefinida se entenderia desde la permision divina
del mal (de cualquier tipo de mal) como medio de santificacion. Y asi, el misterio de
este tipo de posesiones indefinidas se inscribiria dentro del misterio de la participacion
en los sufrimientos de Cristo, y sus frutos para la Iglesia seran tanto personales como
para beneficio del Cuerpo Mistico. Pero el exorcismo indefinido no sélo seria un medio
de santificacion personal (para el poseso y las personas presentes en el exorcismo), sino
que resulta razonable pensar que las gracias ganadas en un &mbito concreto de la
Iglesia, se derramen especialmente sobre ese mismo ambito. Y que, por tanto, las
gracias ganadas en cada sesioén de un exorcismo que se prolonga durante meses, se
puedan derramar sobre otros muchos posesos esparcidos por el mundo. Posesos que no
son atendidos por sacerdote alguno y que necesitan de esas ayudas para no desesperarse,
para ser liberados de su posesion incluso.

Esto ha sido manifestado expresamente por boca de algin poseso: En un
momento dado del exorcismo, la posesa en trance dijo que esas sesiones de exorcismo
ayudaban a gente incluso en el Tibet?*. ;Podria Dios usar los exorcismos indefinidos
para ayudar a aquellos posesos, incluso de religién no cristiana, que no tienen a quién
acudir? ¢Podrian los exorcismos indefinidos ser verdaderas fuentes de gracia para otros
posesos? Sea esto asi 0 no, ciertamente su efecto sobre el Cuerpo Mistico esta fuera de
toda duda.

Dios hace uso de todos esos sufrimientos y oraciones como si de un “fondo
comin”?* se tratara. Fondo com(n formado por esas oraciones exorcisticas de los
convocados al ritual, asi como de los sacrificios del ministro y del sujeto. Visto asi, el
exorcismo infructuoso es infructuoso en cuanto a no lograr la liberacion, pero es

211 para una profundizacion comparativa de la influencia de la teologia catélica en los exorcismos
de la Iglesia Catdlica, y de la teologia protestante en los exorcismos protestantes, véase Apéndice, nota
15.

212 para concluir este tema, véase una exegesis del exorcismo de los gerasenos como argumento a
favor de los exorcismos prolongados, en Apéndice, nota 75.

213 Arch. Pers., n.25, pg 20.

214 Catecismo Romano 1, 10, 24: “Unitas enim Spiritus, a quo illa regitur, efficit ut quidquid in
eam collatum est, commnune sit”. Podemos encontrar esta misma ensefianza en SANTO TOMAS DE
AQUINO, In symbolorum Apostolorum, expositio, 13. A su vez, el Catecismo de la Iglesia Catolica, n.
947, tom¢é la frase, antes citada del Catecismo Romano, y la tradujo asi: “Como esta Iglesia esta
gobernada por un solo y mismo Espiritu, todos los bienes que ella ha recibido forman necesariamente un
fondo comun”. Esta Gltima traduccion afiade el término “fondo”, que ofrece un concepto casi visual de la
frase méas conceptual del Catecismo Romano.
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fructuoso como medio para alcanzar gracias que ayuden a otras almas. Y ni siquiera
podemos afirmar estrictamente que sea infructuoso respecto a la liberacion, pues quiza
libera a otros individuos. Para concebir asi el exorcismo se necesita fe, pero todo el
asunto del exorcismo en el fondo es un tema de fe. Por eso, si se cree que la oracion
siempre es fructuosa, no se deberia hablar de exorcismo infructuoso, sino maés
propiamente de exorcismo indefinido.

Visto el ministerio del exorcismo desde esta perspectiva, adquiere una nueva
profundidad que va mas alla del mero expulsar demonios, convirtiéndose en un acto no
solo de liberacion sino también en un acto de gracia inserto en la Cruz redentora de
Cristo. Elementos consustanciales con el exorcismo son la oracion y el sufrimiento;
sufrimiento del poseso, ayuno y mortificaciones del ministro y sus acompafantes. Y,
por la comuniédn de los santos, toda oracion y sufrimiento producen un beneficio a otros
miembros de la Iglesia. A la hora de analizar teoldgicamente los beneficios de todo
exorcismo, deberemos tener en cuenta esta dimension mistérica eclesial. Porque si esta
dimension es vélida para todo exorcismo, mucho méas habra que tenerla en cuenta
cuando tratemos de comprender el por qué de estos casos prolongados.

Si ya el fendmeno de la posesion se inscribe dentro de toda una teologia del
cuerpo, y de este modo debe ser entendida, asi también la presencia en la Iglesia de
miembros posesos se debe inscribir dentro de una Teologia de la Iglesia como ésta
formando un solo cuerpo®®. Si los conceptos teoldgicos de fondo comtn y de la Iglesia
como un solo cuerpo son tan convenientes para entender cualquier posesion, resultan
imprescindibles para entender la naturaleza teoldgica de las posesiones indefinidas.

9.3 El exorcismo como combate eclesial

Otro aspecto teoldgico que podria explicar los exorcismos indefinidos, es el que
el demonio que hay dentro de un cuerpo llama en su ayuda a mas demonios durante el
exorcismo, asi como el sacerdote, ademas de convocar a algunos fieles para que estén
presentes y le ayuden con sus oraciones, también llama también en su ayuda a la
Virgen, los santos y los angeles. De ahi que cada exorcismo que se realiza en la Iglesia,
supone una lucha entre las Fuerzas del Mal y las de la Luz. EI campo de batalla es el
cuerpo del poseso, pero a pesar de ser un campo de batalla pequefio, son dos ejércitos
luchando sobre él. Por eso, se puede afirmar que cada exorcismo debilita la accion del
Mal sobre el mundo. Pues, como minimo, desvia fuerzas demoniacas hacia un lugar en
concreto, en vez de seguir repartidas por el mundo tentando. Y eso sin contar con que el
exorcismo —todo exorcismo- puede tener una dimension de suplica (dirigida a Dios) y
de poder (actuacion del poder sacerdotal exorcistico) en orden a debilitar la entera
sociedad que forman los demonios. Este entendimiento del exorcismo supone que lo
mismo que existe un Cuerpo Mistico de la Iglesia, existe una sociedad formada por las

215 «Como todos los creyentes forman un solo cuerpo, el bien de los unos se comunica a los otros.
[...] Es, pues, necesario creer [...] que existe una comunion de bienes en la Iglesia". SANTO TOMAS DE
AQUINO, In Symbolum Apostolorum scilicet «Credo in Deum» expositio, 13.
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relaciones entre los espiritus caidos. Ya antes en esta obra hemos tratado el tema del
conjunto de los angeles caidos como una sociedad natural con su propia red de
relaciones al que adecuadamente se le podria denominar como un Corpus
Daemoniacum o Corpus Diaboli, por continuar con la expresion de algunos autores a la
que hemos aludido antes®.

Algunos pueden sentirse incomodos con esta idea del Corpus Daemoniacum,
pareciéndoles que supone otorgar demasiada entidad a ese conjunto de angeles rebeldes.
Pero observese que la mayor parte de las conjuraciones de los rituales de exorcismos,
tanto el antiguo como el actual, se dirigen nominalmente al Diablo®’ casi todas las
veces en que hay una formula conjurativa. Lo hace asi, a pesar de que son muchos los
demonios que existen y que pueden estar presentes en ese cuerpo. Este modo liturgico
de proceder apela a favor de la consideracion del infierno como una unidad, y no como
entes completamente aislados entre si. Del mismo modo, el Apocalipsis plantea la lucha
entre la Iglesia y las fuerzas demoniacas, considerando a éstas como un todo unitario,
bajo la figura del Dragon.

Visto todo lo cual, consideramos que el exorcismo indefinido esta
teoldgicamente justificado, por dos razones: la santificacion del poseso y el hecho de
ganar gracias para otras personas. El exorcismo indefinido es un recuerdo del valor de la
Cruz. Tertuliano escribid en su De patientia:

Si creemos que Dios nos prueba, ¢a quién hemos de mostrar mayor paciencia que al Sefior?

Porque ademas de habernos ensefiado a sufrir con alegria, le debemos agradecer que se haya

dignado hacernos objeto de un castigo divino; pues dice: Yo a los que amo castigom.219

Esto aplicado a la posesion indefinida, nos lleva a entenderla no tanto como la
accion fruto del odio del demonio, sino como la permision divina fruto del amor. El
centro del proceso exorcistico que, al principio, era ¢qué debemos hacer para expulsar al
demonio?, para a ser ;cémo entender mejor el plan divino, para resistir con mas fe y
amor el hecho de que aplicamos el poder de Dios y el poseso no queda liberado? Es un
proceso, como se ve, en el que el centro se traslada del demonio a Dios. De la
preocupacién por la liberacion, se pasa a la preocupacion por la santificaciéon. La
liberacion es importante, pero mas importante es la santificacion.

218 podria parecer que no hay problema en hablar de un Corpus Mysticum Daemoniacum, pues
“mysticum” significa en latin misterioso. Tomado asi, tal adjetivo haria referencia a las relaciones
misteriosas que mantienen unido ese cuerpo. No obstante no seria adecuada tal denominacion, pues el
adjetivo “mysticum” significa misterioso, pero con el matiz de algo que tiene que ver con lo santo. Por
eso se debe usar Corpus Daemoniacum a secas. Hay que hacer notar que las relaciones entre los
miembros del Cuerpo de la Iglesia son mas estrechas, mas intimas, pues entre otras cosas tienen que ver
con la gracia. Mientras que las relaciones en el Corpus Daemoniacum tienen que ver sélo con la
naturaleza. La unién de ese conjunto que forman los condenados esta debilitada, pues se basa en la
naturaleza, si, pero en la naturaleza debilitada por el pecado. Aln asi, esa sociedad entre individuos
existe.

27 El Diablo (diabolos) y el demonio (daimon) no son sinénimos en los Sindpticos. No hace falta
abundar en el tema, baste este versiculo como muestra Mt 25, 41: “El Diablo y sus angeles”.

28 Ap 3,19y Hb 12, 6.

% TERTULIANO, La Paciencia, (De Patientia, cap. X1), Rialp, Madrid 2010, pg 48.
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Y si eso vale para el nivel personal, en el nivel eclesial debemos entenderla
desde el concepto de corredencion con la doctrina clasica de Pablo: suplo en mi carne lo
que falta a la pasion de Cristo®. La posesién indefinida como una corredencion
portando una cruz invisible, espiritual, demoniaca. Entendida asi la situacion, el
exorcista con sus exorcismos semanales (que alivian al poseso) realiza la funcion del
Cireneo, ayudando a portar esa cruz invisible.

Estas dos razones se pueden explicitar mucho mas, observando que esa accion
repercute en tres campos:

a. Dimension personal:
-purificacion de los pecados, vicios e inclinaciones del poseso
-aumento de la vida de oracion
-santificacion del poseso a través de la virtud de la paciencia

b. Dimension comunitaria:
-santificacion de la familia que ayuda al poseso en su entorno habitual
-perseverancia del exorcista
-accién edificante del acto sobre las personas que intervienen en el exorcismo

c. Dimension eclesial:
-efusién de gracias sobre otras almas a través de la comunién de los santos
-accion liberadora sobre otras personas vejadas por el demonio
-debilitamiento de la accion del Corpus Daemoniacum sobre el mundo

Creemos que éste es el camino teologico por el que se puede explicar la
paradojica situacion que se puede sintetizar de esta manera:

Existe la enfermedad - Cristo otorgd el poder de sanar- ;por qué no se sanan todos?
Existen posesos — Cristo otorg6 el poder de exorcizar - ¢por qué no se liberan todos?

Muchos a la primera pregunta, responden: falta fe. Y a la segunda: no existe la
vida espiritual de otros tiempos. Como se ha tratado de mostrar, no es asi. Por el
contrario, JesUs dejé claro que con poca fe (si tuvierais fe como un grano de mostaza®')
bastaria para que hubiera milagros. Seria muy util detenerse en un estudio exegético
acerca de la semilla de mostaza, en relacion a la fe y los exorcismos. Pues la fe como un
granito de mostaza es mencionada en un contexto exorcistico???. Pero tal estudio nos
desviaria del tema del exorcismo indefinido, para adentrarnos en el tema de la relacién
entre fe y exorcismo. Bastenos mencionar la magnifica conclusion de Dufour al estudiar

220 ) a traduccion literal es: “Estoy llenando lo que esta faltando (antanaplero ta histeremata) de las

tribulaciones de Cristo en mi carne por el cuerpo de El que es la Iglesia” (Col 1, 24).

22! | a ensefianza acerca de la relacién entre la fe y la realizacién de hechos extraordinarios, viene
recalcada en el Evangelio, pues en Lc 17, 6 la fe como un grano de mostaza arranca una higuera, y en Mt
17, 20 arranca una montafia.

222 | os versiculos que justamente preceden a la explicacion del grano de mostaza son: “Los
discipulos se acercaron entonces a JesUs y le preguntaron en privado: ¢Por qué nosotros no pudimos
expulsarlo [al demonio]? Porque teneis poca fe” (Mt 17, 19-20).
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en profundidad el tema: Hablar de semilla es afirmar el caracter no natural de la fe:
ésta se nos da como semilla, y no como secuela del esfuerzo humano®. Y
mencionamos estas palabras, porque esto supone una respuesta al interrogante de por
gué no acaban ciertos casos de posesion. La respuesta no esta en la carencia de esfuerzo
humano por parte del exorcista, sino en otro campo. En el campo de lo misterioso
personal, comunitario o eclesial. Si todo se hace bien en un exorcismo, la ausencia de
liberacion radicara en una de esas tres razones.

10. Comprension mas profunda del
carisma exorcistico

El que un cierto nimero de exorcismos no acaben con la liberacion plena y
permanente, no significa que el carisma del exorcismo se haya debilitado en nuestra
época, como algunos piensan. Sino que esto nos debe conducir a una mejor
comprension acerca de como funciona un carisma. Y es que después de haber expuesto
la doctrina anterior, la que aparece en los puntos precedentes, esa doctrina se ilumina si
recapacitamos acerca de la simetria entre poder sanador y poder exorcizador.

10.1  Paralelismo entre poder sanador y poder exorcizador

En el Evangelio consta que Jesucristo otorgd un poder sanador a los Apdstoles,
pero no consta en ningun lado que dijera que siempre y en toda circunstancia, toda
enfermedad seria sanada. Examinemos algunos pasos evangélicos:

a. Impondran las manos sobre los enfermos y se pondran bien (Mc 16,18).
El texto no dice que si tienen fe, todos los enfermos se curardn. Si hubiera sido asi, nadie
durante la generacion de los Apostoles hubiera muerto por enfermedad. El signo que otorga
Jesus, seré la curacién de enfermos. Pero el signo dado por el Mesias no es la curacion de
todos los enfermos.

b. Padre, si es posible pase de mi este caliz (Mt 26, 39). Y el caliz no paso, sino que
lo tuvo que apurar. Asi también puede que haya posesos que tengan que apurar el céliz del
sufrimiento?*. Jesucristo posefa pleno poder sobre todos los ambitos. ¢Por qué esta peticion
no se hizo realidad? Porque se somete a la voluntad del Padre. Este es un buen ejemplo de
coémo el pleno poder de Cristo, no implica que necesariamente ese pleno poder tenga que
aplicarse. Si eso valio para Cristo, vale para sus discipulos. El poder y la autoridad

228 Xavier Léon-Dufour, Estudios del Evangelio: Analisis Exegético de relatos y parabolas,
Cristiandad, Madrid 1982, pg 193.

2*Tras la peticion de Jesus de que pase de largo el céliz, tanto Mt 26, 42, como Mc 14, 36 y Lc 22,
42, concluiran en un texto esencialmente coincidente que se puede traducir como: “Pero no mi voluntad,
sino la tuya sea hecha”.
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entregadas a los Apostoles y sus sucesores son plenas, pero sometidas a la voluntad del
Padre

Asi pues, concluimos que Jesucristo otorg6 el poder de expulsar demonios, pero
no nos dijo que expulsariamos siempre y en toda circunstancia a todo demonio. El poder
existe en el sacerdocio, pero poseer el poder no implica que la voluntad de Dios
respecto a un individuo concreto sea que ese poder se aplique. Las razones para ello
podemos encontrarlas en la Instruccion sobre las oraciones para obtener de Dios la
curacion, cuando dice:

La victoria mesianica sobre la enfermedad, asi como sobre otros sufrimientos humanos,
no se da solamente a través de su eliminacién por medio de curaciones portentosas, sino también
por medio del sufrimiento voluntario e inocente de Cristo en su pasién y dando a cada hombre la

posibilidad de asociarse a ella. (...) Consiguientemente, todo hombre, en su sufrimiento, puede

hacerse también participe del sufrimiento redentor de Cristo®®.

Aunque la instruccion se refiere sobre todo a la enfermedad, se dice que la
misma doctrina sirve para otros sufrimientos humanos. Y ciertamente las razones que
explican la ausencia de curacion en algunos individuos, sirven para explicar la ausencia
de liberacion de otros casos. Esta misma ensefianza la podemos encontrar en la Carta
Apostolica Salvifici doloris:

En la Cruz de Cristo no sélo se ha cumplido la Redencion mediante el sufrimiento, sino que
incluso el sufrimiento humano ha sido redimido. (...) Operando la Redencién mediante el
sufrimiento, Cristo ha elevado al mismo tiempo el sufrimiento humano al nivel de la Redencion.

Asi pues, todo hombre en su sufrimiento puede llegar a ser participe del sufrimiento redentor de

Cristo?®.

Esto nos ofrece una vision mas amplia, la vision del Evangelio tomado como un
todo. El Evangelio entero es el criterio de interpretacion para los versiculos particulares
acerca de curaciones, exorcismos o triunfos parciales??’. Esta hermenéutica nos conduce
finalmente a la comprension del Misterio de la Cruz como realidad personal que se debe
aceptar. Por eso la lectura de unos determinados versiculos, en los que se concede el
poder de exorcizar, debe insertarse en la visibn-marco que ofrece el entero Evangelio, y
no al revés. Pues si se hace al revés, ocurre como cuando Moisés golped angustiado la
roca en Masa y Meriba para que saliera agua en el desierto. La Escritura es ambigua
acerca de lo que sucedi6, pues quisieron ocultar lo mas posible el pecado del hombre
santo por antonomasia®?®. Pero parece que Moisés se desesperd porque no salfa el agua
y dirigio reproches a Dios, de los que después se arrepintid. Es como si, en un momento

225 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion sobre las oraciones para obtener de

Dios la curacion, 14 de septiembre de 2000, n. 1.
228 JUAN PABLO I, Salvifici doloris, n. 11, p. 212, AAS 76 (1984).
22 por ejemplo, la moneda en el boca del pez para pagar el tributo (Mt 17, 24-27), caminar sobre el
agua (Mt 14, 22-27), pesca milagrosa (Lc 5, 1-11), el agua convertida en vino (Jn 2, 1-12).
228 «y puso a aquel lugar el nombre de Masah y Meriba, por la contienda de los hijos de Israel, y
porque tentaron al Sefior, diciendo: ¢Esta el Sefior entre nosotros o no?” (Ex 17, 7). Cf. Nm 20, 13, Dt 33,
8y Dt 6, 16.
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dado, Moisés estuviese tan acostumbrando a la accion extraordinaria de Dios, que
inconscientemente pensase que el milagro forzosamente tenia que suceder. Como si el
milagro fuese una obligacion de Dios y no una concesion. De esta manera, Dios no
podia probar a su Pueblo. Algunos exorcistas (sobre todo los que comienzan) tienden a
pensar con esta mentalidad en términos de obligacion. Pero los triunfos de Moisés
deben entenderse desde la comprension del Libro de Job. Esto es lo que se logra en el
Evangelio.

Pues si absolutizamos un versiculo particular sin insertarlo en el Evangelio-
marco, nos encontraremos exigiendo a Dios: tengo fe, luego cumple tu parte. Lo cual
resulta execrable. Dios cumple su Palabra, pero la cumple de acuerdo a toda su Palabra.
De ahi que aun teniendo el poder de exorcizar (por el sacramento del orden) o de sanar
(por un carisma extraordinario) no podemos exigir ni lo uno ni lo otro. Sino que, aun
teniendo el poder, debemos pedir, pues desconocemos la voluntad de Dios para ese caso
concreto. EI mismo Dios que prometi6é a Moises la victoria total sobre los cananeos si
luchaban®®®, es el que dice a su pueblo en tiempos de Jeremias que no luche contra los
babilonios y se entregue a ellos para salvar, al menos la vida®®. El poder de Dios era el
mismo en una época y en la otra. Pero los profetas anuncian dos voluntades distintas por
parte de Dios.

Desde esta perspectiva, no es que en el sacramento sacerdotal falte poder para
expulsar al demonio, sino que, en ocasiones, existe un designio superior: un plan
santificador para el alma, que es superior al bien de la liberacion. Ambas cosas, el
designio santificador y el bien de la liberacion, son de Dios, pero en unos casos se
impone la decision de la liberacion y en otros la decision de proseguir el camino
santificador. Los exorcismos indefinidos deben ser entendidos desde el Misterio de la
Cruz, desde la posibilidad humana de participar en la Pasion de Cristo.

La Resurreccion de Cristo muestra la victoria del Mesias. Pero imaginemos otra
hipotética economia de la salvacién, en la que Cristo hubiera hecho lo mismo (predicar,
milagros, etc), salvo que no hubiera profetizado su Resurreccién y, por tanto, no hubiera
resucitado. En ese caso hipotético, los frutos de su Pasion hubieran sido los mismos,
exactamente los mismos. Aunque no hubiéramos visto el triunfo. Y hubiéramos tenido
que tener fe en su victoria al final de los tiempos.

Por eso, el que un poseso muera anciano tras toda una vida sin haber sido
liberado, eso no supone ninguna derrota. No hubiera supuesto ninguna derrota para Job
que éste hubiera muerto abandonado, pobre y enfermo. La teologia de la Cruz si algo
nos ensefia, es que no implica que necesariamente deba darse una manifestacion de
victoria visible aqui en la tierra en este edn. Job recibi6 parte de su remuneracion aqui
en la tierra, pero otros muchos Jobs mueren en el anonimato sin ver ninguna promesa
liberatoria cumplida en este mundo. Los casos de posesion indefinida que no sean

229 «“Mira, Israel, el Sefior tu Dios ha puesto la tierra delante de ti; sube, toma posesién de ella,
como el Sefior, el Dios de tus padres, te ha dicho. No temas ni te acobardes” (Dt 1, 21).

20 «Asi dice el Sefior: EI que se quede en esta ciudad morira a espada, de hambre o de pestilencia,
pero el que se pase a los caldeos, vivira y tendra su vida por botin y seguira viviendo” (Jr 38, 2).
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liberados, deben ser comprendidos bajo la hermenéutica de la Cruz. Exactamente lo
mismo es valido para las personas que sufran influencias demoniacas indefinidas.

El Catecismo de la Iglesia Catélica nos ofrece la siguiente definicién de
exorcismo: EIl exorcismo intenta expulsar a los demonios o liberar del dominio
demoniaco gracias a la autoridad espiritual que Jests ha confiado a su Iglesia®*". Tras
todo lo explicado aqui, se observa lo afortunado de la eleccion del verbo “intentar”.
Entre los Praenotanda del nuevo ritual de exorcismos, el n.11 repite el mismo verbo
“intentar”?*,

Esta perspectiva de que la entrega de un poder curador por parte de Cristo, no
implica la sanacion universal en nuestro tiempo de viadores, esta expresamente recogida
en el mismo catecismo: No obstante, [JesUs] no vino para abolir todos los males aqui
abajo, sino a liberar a los hombres de la esclavitud mas grave, la del pecado®®. Si
Jesus no vino a liberar de todos los males, tampoco vino necesariamente a liberar a
todos los posesos. O dicho de otro modo: la liberacion de los males estuvo y estd
supeditada a un bien superior, el bien del alma. Luego la liberacion de la posesion
también esté supeditada al bien de la propia alma o de la de los otros.

Por tanto, debemos entender el exorcismo no como una accion automatica, sino
como una oratio supplicans, que una vez escuchada por Dios permite la actuacion de
una potestad inherente al sacerdocio. Pero si por razones superiores, no esta en la
decision de Dios la liberacion de ese poseso, el poder exorcistico sacerdotal actuara (de
forma que se vera su efectividad atormentando al demonio) pero no de forma liberatoria
(y asi ese poder no consumara la liberacion). El poder sobre los demonios sera actuado,
se hara patente, pero sin llegar a la consumacion del acto liberatorio.

Toda posesion se ha de entender inscrita en el plan salvifico que Dios tiene para
esa persona. Y, al mismo tiempo, cada posesion se inserta como un elemento mas de la
lucha contra el Mal en el Cuerpo Mistico de la Iglesia. EI exorcismo puede no resultar
liberatorio para la persona, pero si para la Iglesia. Ninguna accién eclesial es querida
por Dios sin una funcion.

Si hubiera que sintetizar toda esta teologia sobre el exorcismo, podriamos hacerlo
bajo tres aspectos:

a. La posesion considerada en si misma. La posesion incluso desprovista del auxilio del
exorcismo, tiene su razdn de ser: la Cruz de Cristo. Este sentido teoldgico tuvieron todas las
posesiones antes de la Era Mesianica.

21 “Exorcismus intendit demonia expellere vel a influxu demoniaco liberare et quidem auctoritate
spirituali quam lesus Suae concredidit Ecclesiae”. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n° 1673.

232 «E| exorcismo que intenta expulsar a los demonios o liberar del dominio demonfaco gracias a
la autoridad espiritual que Jesus ha confiado a su Iglesia”. CONGREGACION PARA EL CULTO DiviINO, De
exorcismis et supplicationibus quibusdam, Praenotanda n. 11.

233 «Ipse tamen non venit ut omnia mala hic in terris aboleret, sed ut homines a gravissima omnium
servitute liberaret ab illa peccati”. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n.549.
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b. Posesion con exorcismo: La vejacion por el demonio unida al remedio alcanza una nueva
razén de ser: la manifestacion del poder de Cristo, del triunfo de su resurreccién que recorre
todas las edades.

c. Posesion indefinida. La posesion indefinida unida al ejercicio del exorcismo indefinido,
alcanza su razén de ser no s6lo como participacion de la Cruz, no sélo como manifestacion
del poder de Cristo, sino también como lucha eclesial contra el Corpus Daemoniacum.

Podriamos decir que en este misterio de la posesion, en cada uno de estos tres
aspectos se resalta un aspecto especifico. En la posesion sin exorcismo, resalta el
aspecto de la santificacion personal. En la posesion con exorcismo, resalta el aspecto
comunitario, es decir, el ejercicio del ministerio del pastor con una de sus ovejas. En la
posesion indefinida unida al exorcismo indefinido, resalta su funcién respecto a la
Iglesia Universal.

En distintos lugares del mundo hay sacerdotes que comprenden que deben seguir
realizando el exorcismo semanalmente sobre un poseso, aun no viendo resultados
concretos obtenidos tras la inversion de tanto tiempo y esfuerzo. Estos presbiteros, aun
sin ser expertos en materia exorcistica, con el tiempo llegan a la comprension de la
teologia subyacente bajo el uso indefinido del ritual, frente a un caso que parece estatico
e inamovible. Es raro que un sacerdote que haya prolongado mas de un afio sus
oraciones, no haya al menos intuido el sentido profundo inherente a esta realidad
teoldgica.

En el caso de sor Maria de Jesus Crucificado, durante el tiempo que sufrid la
posesion, se observa en ella una perfecta comprension de que ese fendmeno era tan sélo
un medio méas de sufrimiento por Cristo, manifestando una perfecta aceptacion de la
voluntad de Dios:

¢ TU crees, Satan, que hago caso de mi cuerpo? Lleva todo tu fuego. Lanzalo dentro de mi
corazén. Rasga este corazon, es de Jesucristo. Todo lo que me haces sufrir no es gran cosa.
Nosotros merecemos siempre mientras estemos sobre la tierra. No permanecemos para siempre
sobre la tierra®*. [La posesa tenia un claro conocimiento del bien que esto hacia para las almas, y
asi dird:] Me uno a Jesus, dice la hermana, cuando cae la primera vez bajo el peso de su cruz.
Ofrezco mis sufrimientos por los pecadores que caen, para que ellos se levanten con Jestis**®. Me
uno a Jesus cuando se limpié su faz adorable. Ofrezco mis sufrimientos por los pecados del

mundo?*®.

Esta carmelita pide y recibe los exorcismos. Pero el no ver el fruto de estos, no le
hace perder la fe en que tal accion tiene su sentido teolégico, aunque en este mundo no
se perciba nada:

Yo te digo, Satan, que no siento si estoy con mi cuerpo. Me siento que estoy con Jesus.
Cuando Dios quiere una cosa, no puedes cambiar nada. Estas obligado a obedecer a JesUs con

3% Jean-Gabriel Rueg, Mariam, sainte palestinienne ou la vie de Marie de Jésus crucifié, pg 120.

233 Jean-Gabriel Rueg, Ibidem, pg 116.
238 Jean-Gabriel Rueg, Ibidem, pg 118.
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temblor=™’. [Incluso, se atisba un nuevo entendimiento del sentido de la posesion indefinida en esta
238

frase que ella dira:] Satan, tG me buscas atrapar, pero eres td el que estas atrapado”™".

Esto ultimo exactamente ha sido dicho en otro caso de exorcismo indefinido. En

el cual la posesa dijo en trance: yo quiero salir, es Dios el que no me deja®*°.

10.2 La dualidad oracion deprecativa y ejercicio de la
potestas

Seria conveniente, lo primero de todo, explicar qué es la potestas. EI Catecismo
de la Iglesia Catolica al hablar de los sacramentos afirma:

Eso supone ministros de la gracia, autorizados y habilitados por parte de Cristo. De El
reciben la misién y la facultad (el “poder sagrado™) de actuar “in persona Christi”. Este ministerio,
en el cual los enviados de Cristo hacen y dan, por don de Dios, lo que ellos, por si mismos, no
pueden hacer ni dar...?.

Potestas, por lo tanto, es un poder sagrado que ha sido recibido de Dios. En el
sacramento del orden se recibe un poder sagrado. Pero también algunas personas, por un
carisma otorgado por Dios directamente, poseen un poder para expulsar demonios.

Hemos dicho antes que debemos entender el exorcismo no como una accion
automatica, sino como una oratio supplicans que una vez escuchada por Dios permite la
actuacion de una potestad inherente al sacerdocio. Ahora bien, no es infrecuente
escuchar a algunos exorcistas afirmar que lo Unico que ellos hacen durante un
exorcismo es limitarse a pedir a Dios. Afirmaciones de este tenor no son infrecuentes:
“yo no hago nada, es Dios quien lo hace todo”. En este tipo de afirmaciones, que no son
incorrectas, lo que resalta es la humildad del exorcista, y la voluntad de dejar claro que
todo honor se debe a Dios.

Pero seria erroneo entender el exorcismo como una mera oracion suplicante. De
hecho, ni siquiera la bendicion de un presbitero es una mera suplica, sino la actuacion
de una potestas inherente al sacramento. Por eso el sacerdote dice yo te bendigo, y no
dice deseo que Dios te bendiga.

En el caso del exorcismo, para hacer una oracién deprecativa, no hubiera sido
necesario otorgar ningun poder ni autoridad por parte de Cristo. Por supuesto que uno,
aun teniendo un poder, un don, un carisma, tiene que suplicar a Dios, pues todo se

237 Jean-Gabriel Rueg, Ibidem, pg 128.

Jean-Gabriel Rueg, Ibidem, pg 128.
% Arch. Pers., n.26, pg 20.
249 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n.875.
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somete a su voluntad®*. Pero poseer un poder, supone la capacidad de actuar ese poder.
Esa es la diferencia radical entre decir: Dios Todopoderoso, libera a esta persona del
demonio. A decir: Yo te exorcizo, demonio, sal de este hijo de Dios.

Siguiendo con el paralelismo entre poder exorcistico y poder sanador, una cosa €s
pedir la curacién de alguien, y otra tener el don de curacion. La diferencia entre poseer
un don o no poseerlo, podemos entenderla desde el paralelismo que existe entre poseer
0 no una autoridad. Veamos esto en el caso de las llaves de Pedro: Te daré las llaves del
Reino de los Cielos (Mt 16, 19). Si uno se sitla ante la puerta de una casa, hay una
diferencia notable entre pedir que te abran, a tener la llave. EI que tiene la llave puede
abrir cuando lo desee. Es cierto, que el acto de abrir la puerta, aun teniendo la llave,
siempre estara sometido a la voluntad del amo de la casa. El cual, como amo, tiene
poder para atrancar la puerta desde dentro. Pero si el acto de abrir la puerta con la llave,
se redujese a un acto de suplica de resultado siempre incierto, la concesion de la llave
resultaria inutil.

Ray, al hablar del simbolismo de las Ilaves en el Evangelio de Mateo, escribia: Un
rey nunca abandona su autoridad en cuanto a la posesion de las llaves, pero puede
delegar su autoridad a cualquiera que lo desee. Entonces ambos tienen la autoridad
sobre las llaves, uno por derecho, y otro por delegacién®*®. Esta imagen semitica de las
Ilaves explica muy bien cdmo se integran las dos realidades: la de que todo estad
sometido al designio divino, pero al mismo tiempo el subordinado ostenta un verdadero
poder.

San Pablo es claro al afirmar que el don de curar es dado a algunos®®. Si todo se
limitase a una suplica, no se podria hablar de dones de curacién®*, que implica la
posesion de algo estable. Si todo se limitase a la stplica, no se dirfa que a alguno®® le
es concedido ese carisma, pues todos pueden suplicar. Pero, al hablar de los dones,
expresamente explicard San Pablo que no todos tienen ese don: no todos tienen el
poder*. Esto contrasta con aquellos carismaticos que afirman que todos pueden sanar
y que todos los bautizados han recibido el carisma de sanar en el sacramento. Por el
contrario, ese versiculo afirma lo contrario. Y por ende se puede afirmar lo mismo del
exorcismo. Por tanto, en virtud de esa simetria entre poder sanador y liberador, se puede
afirmar que tampoco todos los laicos tienen el poder exorcistico. Esto legitima el
criterio restrictivo del Derecho Canonico respecto al exorcismo, al mismo tiempo que
faculta para que los laicos realicen oraciones de liberacion como oratio suplicans.

21 «Ansf que, ni el que planta es algo, ni el que riega; sino Dios, que da el crecimiento” (I Cor 3, 7).
“No soy yo, sino Cristo que vive en mi” (Gal 2, 20). “Pero no hay sino un mismo Dios que obra todas las
cosas en todo” (I Cor 12, 6).

242 seott Butler (AA.VV), Jesus, Peter and the Keys, Queenship Pub., Santa Barbara 1996, pg 58.
Citado en Stephen K. Ray, Upon This Rock: St. Peter and the Primacy of Rome in Scripture and the Early
Church, Ignatius Press, San Francisco 1999, pg 275.

283 “A uno (...) le es dado (gr. didotai) (...) dones de curar” (I Cor 12, 8-9).

244 «“Charismata iamaton”. | Cor 12, 9.

#5«pllo”, 1 Cor 12, 9.

26 “No todos tienen la fuerza (poder)”, en gr. “me pantes dynameis” (I Cor 12, 28). “Dynamis”
procedente del verbo “dynamai”; ser capaz, tener la habilidad. Es decir, lexicolégicamente, todo indica
que el carisma es una posesion estable, una capacidad del sujeto.
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Para acabar diremos que en la época apostdlica no se sanaron todos aquellos por
los que oro alguien poseedor de este carisma, probablemente podemos suponer que no
se sand ni siquiera la mayoria. Hubo sanaciones, pero no consta que casi todos se
sanaran. Por lo menos, tal cosa no esta afirmada ni en Hechos de los Apostoles, ni en las
cartas neotestamentarias.

Por otra parte, aunque reconocemos que no hay ningun problema teolégico en que
se puedan dar exorcismos indefinidos, no puede ser que todos los exorcismos sean
indefinidos. Esto seria como decir que alguien tiene el don de curacion, pero al mismo
tiempo viésemos que nadie se cura nunca. Estrictamente hablando, tampoco habria
problema en que la mayoria de los exorcismos pudieran ser indefinidos. Pues bastara
con que se dé un cierto indice de liberaciones incontestables, para comprobar que el
acto liberador se consuma. Incluso aunque las liberaciones fueran un nimero pequefio,
la Palabra de Dios se cumpliria. Asimismo hay que reconocer que, incluso en los
exorcismos indefinidos, se comprueba el poder sobre el mundo de los demonios, aunque
no se lleve a término lo que se pretende con el uso de esa autoridad, esto es, la
liberacion. Alguien puede pensar que estas lineas son muy pesimistas respecto al poder
liberador, pero hay que reconocer que son muchos los casos que no acaban con una
liberacion plena y total®*’.

11. Casos extranos de exorcismo
indefinido

Si bien, hasta ahora hemos analizado el hecho del exorcismo indefinido desde
doctrinas ciertas y seguras (el valor corredentor del sufrimiento humano, la insercion de
la posesion demoniaca como parte integrante de la historia salvifica y santificadora de la
persona posesa) Y, en todo caso, desde el punto de vista mas opinable de la existencia de
un Corpus Universale Daemoniacum. Deseariamos ahora dejar constancia de unas
ultimas posibilidades de interpretacion del misterio del exorcismo indefinido, una
correcta (0, al menos, posible) y otra teoldgicamente incorrecta.

11.1  Los infantesy el limbo

Uno de los extrafios casos que asistimos en los afios en que hemos ejercido este
ministerio, fue el de una chica norteamericana a la que vamos a llamar aqui Rachel. El
caso de Rachel lo vamos a explicar de forma mas extensa, pues sus particularidades
merecen que se expongan con detalle:

247 Acerca del indice de exorcismos indefinidos, véase Apéndice, nota 72.
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Se trataba de un caso de exorcismo indefinido que me envié un exorcista conocido mio. El
exorcista en cuestion era un sacerdote de una admirable vida ascética. Los ayunos, la pobreza en la
gue vivia, su continua oracién, eran bien conocidos de toda la diécesis desde su ordenacién. Eso
me planted el siguiente interrogante: si ese sacerdote tan ejemplar no ha podido liberarla, ;quién
podrad? El caso, tal como me lo planteo el exorcista se resume de esta manera: La chica queda
liberada, pero a la semana siguiente me dice que ha vuelto a quedar poseida, y efectivamente
compruebo que ha regresado con otro espiritu dentro. Este ascético sacerdote perseverd semana
tras semana en los exorcismos, hasta llegar a la conclusion de que en ese caso habia algo mas cuya

comprension se le escapaba248.

Hay que explicar que aunque el exorcista dijo que de nuevo quedaba poseida, de
ello no mostraba signos externos en su vida ordinaria, pues la angustia que padecia era
interna. Padeciendo, a veces, episodios que la situaban al borde de lo que en psiquiatria
se podria calificar como un ataque de ansiedad; aunque ella podia dominarse. Resulta
relevante advertir que las manifestaciones externas de una presencia espiritual, sélo se
producian durante el exorcismo que le practicaba este sacerdote. Nunca habia
manifestaciones extrafias fuera de las sesiones de exorcismo. De ahi que méas que de una
persona posesa, debamos hablar de una persona “vejada por los espiritus” por usar una
expresion evangélica®*®. Proseguimos con la exposicién del caso:

Era evidente que esta chica no hacia nada contrario a la Ley de Dios, y que su vida era de
intensa oracion. Al final, le dije que se trataba de un caso de exorcismo indefinido, y ella lo acept6
con amor, como una cruz que llevaria por amor a Dios. Afortunadamente, ella podia Ilevar una
vida normal en cuanto al trabajo y a las relaciones sociales, a pesar de que sentia esos espiritus

dentro de ella®®,

Parecia que Dios permitia que le entrasen en Rachel las almas de espiritus
perdidos. Eso era lo que parecia, independientemente de lo que fuera en realidad. Pero
aparentemente Dios permitia que entrasen esos espiritus, para que en ella encontrasen la
luz. Hay que insistir en el hecho de que ni su vida laboral, ni familiar, se resintio lo méas
minimo. Todo esto se reducia a un sufrimiento que portaba de forma oculta, como parte
de su vida espiritual, una vida de intensa oracion diaria. Pues esta laica todos los dias
dedicaba tres horas a la adoracion del Santisimo Sacramento. Seguimos con la
exposicion de lo que sucedié mas adelante:

La joven regreso a Espafia un afio después, y me dijo: Padre, en una vision se me aparecio
la Virgen Maria y me pidi6 si queria llevar esta cruz por las almas de los nifios abortados. Y me
explicd como ella sentia que esas almas, las de los nifios, con todo su dolor entraban en ella, y
percibia perfectamente sus sentimientos. No daba signos de posesién, pero notaba esas almas
dentro y lloraba por ellas. S6lo a base de oracion y sacrificio lograba que esas almas
comprendieran el amor de Dios Padre, y salieran de ella, camino hacia Dios.

Esta chica afirmaba que sentia era muy dificil para esas almas de los nifios comprender que
Dios era padre y bueno. Porque lo Unico que ellos habian experimentado en sus cortas vidas, era

28 Arch. Pers., n.27, pg 20.

24° Recordemos que en este campo de lo demoniaco, no a todos los que atendia Jesucristo estaban
poseidos. Severamente posesos estarian algunos de los calificados como “daimonizomenous” (vg. Mt 4,
24). Mientras que otros simplemente eran “aquellos afligidos por los espiritus impuros” (Lc 6, 18): en gr.
“hoi enochloumenoi apo pneumaton akatharton”.

20 Arch. Pers., n.27, pg 20.

97



gue su madre (la Unica madre que conocian) les habia matado. Ella sentia lo que esos nifios
albergaban en sus espiritus. No habia ninguna comunicacion con palabras. Y ella, la, digamos,
posesa tenia que sanar todo eso a través de la vida religiosa que llevaba. Como si los nifios
percibieran su vida y fueran aprendiendo.

Mientras estuvo en mi parroquia, unos diez dias, oré por este caso peculiar. No hizo falta
ningun exorcismo, solo me pedia recibir oraciones y bendiciones. Ella referia que por la gracia que
recibian a través de esas plegarias, esas almas salian felices.?*

Lo que contaba Rachel ¢era cierto 0 no? Una cosa se puede afirmar con seguridad,
y es que cosas como éstas son las que suceden en los exorcismos. Lo objetivo es que un
exorcista tiene que enfrentarse con episodios como éste, si se trata de un ministerio
ejercido durante afios. Quiza durante meses los casos que reciba sean mas normales.
Pero, antes o después, acaban apareciendo casos mas extrafios. Este de Rachel es una
muestra.

Sea cual sea el juicio teoldgico que demos de este caso, es seguro que todo
aquello no era fruto de un trastorno esquizoide. Pues, ademas de que el trato con ella
convencio a todos los que estabamos en su entorno de su normalidad psicologica, al
cabo de un afio mas estos fenémenos desaparecieron y no volvieron a suceder®?. Si se
hubiera tratado de una enferma, la patologia hubiera continuado y los delirios hubieran

retornado?>°,

En materia de fendbmenos misticos y demoniacos, sin duda, la realidad es una
fuente de saber. Los fendmenos nos ofrecen conocimiento, aunque ese conocimiento
precise ser discernido y evaluado. Resulta fascinante la idea de que el exorcismo
pudiera completar nuestra comprension escatologica del destino de los nifios muertos
sin bautizar. Aunque mucho se haya hablado sobre el limbo en siglos pasados, hay que
reconocer que el contenido teoldgico sobre el limbus infantium, siempre
(afortunadamente) se ha mantenido reducido a su minima expresion:

Un término teoldgico técnico para el lugar y estado de los muertos que no se hallan ni el
cielo, ni en el infierno, ni en el purgatorio. Un lugar para los (...) que en la tierra nunca lograron el
uso de razon y a los que nunca se les administré el sacramento del bautismo?>*,

Concepto teoldgico, como se ve, bastante escueto. Aunque la Tradicion, con
pocas excepciones (vg. San Agustin), siempre entendid que el limbo no es designado

#! a chica, norteamericana, de algo menos de treinta afios, la tratamos esporadicamente entre el
afio 2003 al 2005. Arch. Pers., n.27, pg 20.

%2 Acerca de la intimidad de ese trato, véase Arch. Pers., n.28, pg 21.

23 «E| enfermo esquizofrénico ha de ser bien controlado ya que, como dijimos, su enfermedad no se
cura con este tipo de drogas. El paciente “esta mejor, pero no bien”. Su tratamiento ha de ser constante y
alguien tiene que cuidar de ello, pues no se consigue su total autosuficiencia o independencia de los
demas”. José Manuel Reverte Coma, Las Fronteras de la Medicina: Limites éticos, Cientificos y
Juridicos, Ediciones Diaz de Santos, Madrid 1983, pg 154.

% peter Gumpel, “Limbo”, en Karl Rahner, Encyclopedia of Theology: A Concise Sacramentum
Mundi, Herder, Mumbai 1975, pg 851.
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como un castigo, estrictamente hablando, sino s6lo como un estado de separacion de
Dios®®.

Desde luego, el episodio relatado de Rachel podria encajarse perfectamente dentro
del esquema tradicional. Recordemos las palabras de la Comision Teoldgica

Internacional al hablar de la suerte de estos nifios:

Subrayamos que se trata de motivos de esperanza en la oracion, mas que de un conocimiento

cierto. Hay muchas cosas que simplemente no nos han sido reveladas (cf. Jn 16, 12)256.

Por consiguiente, ademas de la teoria del limbo (que continta siendo una opinion teoldgica

posible), puede haber otros caminos que integren y salvaguarden los principios de fe fundados en

la Escritura®®’.

Si lo que contd esta mujer era cierto, el limbo realmente existiria. La diferencia
con la concepcion medieval del limbo, seria que éste seria transitorio. Desde esta
perspectiva, el limbo no seria fruto de las necesidades de la Justicia Divina, sino una
etapa de aprendizaje y maduracién (para los nifios muertos sin uso de razon) y de
sanacion del alma (para los nifios abortados).

El problema es cédmo comprobar si esto es 0 no verdad. En este campo de los
exorcismos en su faceta escatoldgica con las almas de nifios no bautizados, nos hemos
limitado a exponer el hecho y a mencionar que son dos las posibles explicaciones: o
todo era mentira del demonio, o la influencia de las almas de los difuntos sobre algunos
individuos puede poseer una dimension escatoldgica de acuerdo al modo ya explicado.
En esta obra, nos contentamos con dejar constancia de casos extrafios como éste.

Lo que parece claro, es que en la escatologia del siglo XXI se puede esperar una
verdadera resurreccion de la teologia sobre el limbo. No ya considerando a ese estado
como el resultado de las exigencias de una implacable légica divina, sino como el fruto
de una mayor comprension de la necesidad de un tiempo de aprendizaje y maduracién
de las almas que murieron sin uso de razén. Curioso devenir de un concepto teoldgico,
aceptado durante siglos, abominado tras el Concilio Vaticano Il y resucitado de un
modo mas profundo en el siglo XXI.

11.2  Los demonios y la posibilidad de su conversion

Otro caso es el de un exorcista de edad casi anciana que atendia unos pocos
casos de exorcismos indefinidos cuya atencién le tomaba muchisimas horas cada
semana. Eran pocos sujetos por los que oraba, pero las sesiones de exorcismo le
reclamaban una gran cantidad de su tiempo como sacerdote. A juzgar por los afios que
Ilevaba atendiéndoles, se podria juzgar que se trataba de exorcismos indefinidos. A él

2°> Charles Seymour, A Theodicy of Hell, Kluwer Academic Publisher, Dordrecht 2000, pg 193.
¢ CTI, La esperanza de salvacién para los nifios que mueren sin bautismo, 19 de enero de 2007,
n.102.

7 CTI, La esperanza de salvacién para los nifios que mueren sin bautismo, n.41.
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no le importaba seguir orando por esas personas sin que dieran sintoma alguno de
liberacion definitiva, porque finalmente este presbitero comenzo a revelar a todos que
en sus sesiones de exorcismo los demonios se arrepentian de sus pecados y se
convertian:

El exorcista me refirié que habia exorcismos en los que después de mucha oracién y tras

escuchar las palabras que él mismo —el ministro del exorcismo- les decia, algunos demonios

habian pedido perdon de sus pecados y se arrepentian sinceramente®®®.

Este sacerdote se mantuvo en esta postura, a pesar de que la Tradicidn acerca de
la condena irreversible del Diablo fuese clara. Frente a lo que afirmaban esos posesos en
los exorcismos, permanecia lo dicho por el Il Concilio de Constantinopla: Si alguno
dice o siente que el castigo de los demonios o de los hombres impios es temporal y que
en algun momento tendré fin, o que se dara la reintegracion de los demonios o de los
hombres impios, sea anatema®®. Esta doctrina continua en la Historia del Cristianismo
es la que atestigua autorizadamente el Catecismo de la Iglesia Catolica

La Escritura habla de un pecado de estos angeles (2 P 2,4). Esta "caida" consiste en la
eleccién libre de estos espiritus creados que rechazaron radical e irrevocablemente a Dios y su

Reino. (...) Es el caracter irrevocable de su eleccion, y no un defecto de la infinita misericordia

divina lo que hace que el pecado de los angeles no pueda ser perdonad026°.

Pero el caso de este sacerdote es paradigmatico de lo que sucede cuando las
revelaciones exorcisticas se anteponen al Magisterio. Pues con el desenvolvimiento de
varios afios de esta actividad exorcistica, acabé convencido de haber convertido a
millares de demonios e incluso al mismo Satanas®®’. Y afirmaba esto no sélo contra la
Tradicidn, sino incluso a pesar de la afirmacion taxativa de las palabras de la Sagrada
Escritura: Apartaos de mi, malditos, id al fuego eterno, preparado para el Diablo y sus
angeles®®. En el caso de este sacerdote, el circulo vicioso formado entre conversaciones
demoniacas que le confirmaban en su mision, y supuestos dones de los que se
consideraba investido, le llevo a cada vez méas bizarros comportamientos: Movimientos
de sus manos en el aire como cerrando una puerta, porque un colaborador suyo le
habia dicho que habia recibido una llave espiritual. Repeticion de cripticas palabras,
porque otro colaborador le habia dicho que tenia un determinado significado
exorcistico, etc?®,

Al final, este sacerdote tuvo que ser apartado del ministerio exorcistico. Sus
exorcismos eran indefinidos, lo cual no era extrafio pues sus sesiones se habian
convertido en interminables conversaciones con esas supuestas entidades. Alli mas que

28 Arch. Pers., n.29, pg 21.

9] ConcILIO DE CONSTANTINOPLA, can. 9, concilio local, afio 543, Dz 211.

260 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n° 392-393.

%1 Arch, Pers., n.30, pg 21.

%2 Mt 25, 41: “Hoi kateramenoi eis to pur to aionion to hetoimasmenon”. Sea dicho de paso,
interesante la forma verbal hetoimasmenon, cuya traduccion literalisima seria “habiendo sido hecho
preparado”. Acerca de las interpretaciones de esta forma verbal, véase Apéndice, nota 73.

263 Arch. Pers., n.71, pg 43.
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orar se charlaba. Este es un ejemplo de exorcismo indefinido por error de método. Para
él esos exorcismos indefinidos tenian pleno sentido (se hallaba convencido de estar
vaciando el infierno), pero los relatos de los demonios debian someterse al Magisterio, y
no el Magisterio a los relatos demoniacos.

12. El exorcismo indefinido en su vertiente
escatoldgica: posibilidades

Dado que hemos analizado los casos mas extrafios que han surgido en el ejercicio
del exorcismo, creemos que ha llegado al momento de hacer una recapitulacién de lo
dicho respecto al exorcismo indefinido y su faceta escatolégica.

a. Tesis intermediacionista:
La posibilidad de que exista un cierto nimero de almas cuyo destino eterno quede en
suspenso hasta el Juicio Final es un frecuente motivo de consultas entre exorcistas. Aqui s6lo
mencionamos este punto de discusién entre expertos, porque el andlisis de esta posibilidad se
realiza de un modo exhaustivo en una obra nuestra dedicada Gnicamente a este tema.

b. Tesis del limbo de los nifios no bautizados:
No es muy frecuente, pero, de vez en cuando, surgen personas que afirman haber entrado en
contacto con almas de nifios que parecen hallarse en una especie de estado indefinido. Esta
tesis no es contraria al Magisterio, en el sentido de que no obsta condena alguna al respecto.
Pero esa razon negativa, tampoco implica que esta tesis sea verdadera.

c. Tesis de la apocatastasis demoniaca:
Estd expresamente condenada por el Magisterio. No hay duda de que como consecuencia de
la extensién de visiones cercanas al universalismo salvifico escatoldgico, este tipo de
supuestos demonios convertidos se iran haciendo mas frecuentes. Pues los prejuicios
teoldgicos de los interrogadores exorcistas, suelen verse sospechosamente confirmados por
los demonios en los exorcismos. Del mismo modo que, por ejemplo, si un sacerdote es
tradicionalista por ejemplo en materia litdrgica, los demonios suelen apoyar sus tesis

tradicionalistas?®*.

La posesion indefinida tiene sentido en su faceta personal como medio de
santificacion. Pero todo lo que vaya mas alla de esto, debera discurrir por los cauces del
Magisterio. Teniendo los Ordinarios que estar atentos ante las posibles desviaciones que
en la recta praxis del exorcismo sean causadas por las conversaciones demoniacas o los
supuestos dones.

24 Sj un exorcista tiene malquerencia hacia otro sacerdote o un obispo, durante los exorcismos los
demonios usualmente le confirman en sus sospechas. Si el sacerdote es tradicionalista, los demonios
suelen ser tradicionalistas. Todo esto es muy sospechoso, y no hace mas que confirmarnos en el hecho
cierto de que el interrogador encamina las respuestas hacia donde quiere. Acerca de los sacerdotes
tradicionalistas que suelen recibir revelaciones de los demonios acerca del nuevo ritual de la misa, de la
comunion en la mano y cosas similares, véase un caso concreto en Arch. Pers., n.31, pg 21.

101



En este ultimo apartado dedicado a las posibilidades del exorcismo indefinido en
relacion a la escatologia, queremos sefialar una ultima interesante posibilidad, aunque
no esté relacionada exclusivamente con el exorcismo indefinido. Pero la mencionamos
en esta parte de la obra, por ser una continuacion natural del ultimo apartado sobre el
exorcismo y el arrepentimiento de los demonios. La posibilidad tedrica a la que nos
referimos, es la de que la guerra inicial entre angeles fieles y angeles caidos no haya
acabado, y que ambas historias salvificas estuvieran interrelacionadas. Observese que
hemos dicho historias salvificas, no hemos dicho meramente que ambos mundos estén
relacionados, sino que pueden estarlo ambas economias de la salvacion. Si esto fuera
asi, el exorcismo indefinido asumiria un contenido teoldgico que iria mucho mas alla de
la mera expulsion de un demonio del cuerpo de una persona.

Esto no significa que los demonios puedan arrepentirse. Precisamente el
concepto de demonio incluye la caracteristica de rechazo irrevocable de la salvacion.
Asi estd expresado en el Catecismo de la Iglesia Catdlica siguiendo toda la tradicion
exegética y teoldgica al hablar de ellos como los que rechazaron radical e
irrevocablemente a Dios y su Reino®®. Los demonios no pueden arrepentirse, ahora
bien, dado que los espiritus angélicos estan fuera del tiempo, ¢podrian haber quedado
espiritus angélicos que todavia no se hubieran determinado definitivamente? Si esto
fuera asi, la guerra en el cielo de la que habla el Apocalipsis habria comenzado, pero
todavia no habria acabado. En nuestra opinién, tal posibilidad (sea o no verdadera) cabe
dentro del esquema dogmatico de la Iglesia.

13. La interconexion de la economia de la
salvacion angelica y humana
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